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پگهر جنهن پر پورهيت جو شامل هجي 
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صباح جيڪا دائم مدائم ب | 
انهي تي حياتي جو سنگ الم 
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سماجواد 


ايڊيٽورب 


آفيريقيني صورتخال ‏ ۽ اليڪشن کان اڳ سياسي انجميگرنگ 


پاڪستان جي سياسي تاريخ ۾ جيڪڏهن ڪا شكي يقيني رهي آهي تہ 
اُها ”غير يقيني صورتحال“ آهي. ٻين لفظن پرايڪڙ ٻيڪڙ مثالن کي ڇڏي ڪري, 
مجموعي طور تي ن ڪو جمهوري نظام ن ئي مارشل لاٿون نہ ڪو چونڊن جون 
تاريخون ۽ ن وري سياسي پارٽين جا مينڊيٽ يقيئي رهيا آهن. جنهن ملڪ جا 
عسڪري محافنظ پاڻ پنهنجي آئٿين جي تحفظ کي غير يقيني بڻائين ت پوءِ ان 
ملڪ ۾ پارليامان کانوئي عدليا تائين ڪهڙي اداري جي ڪارڪردگي يقيني ٿي 
سگهي ٿي. هاڻ صورتحال ڪُجه هيئن آهي ت جهڙي ريت عالمي سرمائيداراڻو 
نظام پنهنجي بقا کي. دنيا جي بحران, جنگ ۽ بربادي ۾ ڏسي ٿو ساڳي ريت 
چڊ يي وا 
کي ”غير يقيني صورتحال“ ۾ ڏسي ٿي. ڇو جو سماج ۽ عوام ٺاپر ۽ يقيني 
صورتحال ۾ بردبار بهادر ۾ بااخثيار ٿي پئي ٿو ۾ ۽ اِها کي - 
ڪڏهن ڪون آٿڙي پشتون تحفظ موومينٽ جي حوالي سان عسڪري چيف جو 
بيان تہ ”فاٽا ۾ امن ٿئي ٿورو عرصو ٿيو تسم ڪجه ماڻهن نئين تحريڪ شروع 
ڪري ڏنئي. کين پيغاہ ڏيڻ چاهيان ٿو تت ڪڏهن ڪامياب ن۔ ويندا“ اِهو تي 
ڪجه ظاهر ڪري ٿو ان تسا ن گڏو گڎ چونڊيل وزيراعظہ کي لاهي سال کن کان 
جيڪا سياسي وايومنڊل جي ُٽ ۾ مانڌاڻي ڦيرائي وٿي آ .سا پڻ مٿي ڪيل ڳالھ 
کي ثابت ڪري ٿي ت غير يقيني صورتحال سندن خدمت گذار رهي آ. آهي. ڀلي پوءِ 
ملڪ اندر ن نظامر ڪهڙو بہ هجي, حڪمران ڪير هجي. معيشت ۽ سياست 
ڪهڙي ب هجي. پر اها ئي غيريقيتي صورتحال ئي آهي جيڪا کين جمهوري 
حڪومتن جا تڎا ويڙهڻ ۾مارشل لائي تالين وڇائڻ جا بهانا پيدا ڪري ڏي ٿي. 
جيڪا پنهنجي ڪُک مان, عدالتي ٻي سي او ۽ ”نظريہ ضرورت“ جهڙا, هر مسڪلي 
تي هڪ ٽڪ پونداق حل ڪڍي ڏي ٿي. تنهنڪري غير يقيني صورتحال آڇي 
عوام لاءِ اهنج ۾ سڅڀي سرڪار لاءِ سهنج جو ڪم ڪندي آ. پء اها غيريقينيت 
جن راي ار 0 هد يي يي يي 
ا, ۾ مُلڪ جي نظرياتي .۾ ران پڻ وڌندو ٿو وڃي. 
ڪي يوق هي يا ان يبڪ 
شدت, ڪنهن عام چونڊن جي ويجهي اچ وارن ن ڏينهن پرايندي آ. هاڻي جيئن ت 
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عام اليڪشن مٿان اچڻ واري آهي تنهتڪري ان جي تيارين لاءِ گهڻ طرفو ڪم 
اڳئي ڪيو پيو وڃي باتي سياسي ميچ ت صرف هڪڙي ڏينهن جي هوندي آ. 
جڏهن ت گهريل نتيجن جي تياري لاءِ بندوبست (يعنيٰ پنهنجي ٽيم ڪوچ راند 
جي ميدان ۽ وقت جي چونڊ, مشق ۽ مشهوري يا مارڪيٽينگ) گهڻو اڳ ڪيو 
ويندو آهي. وڏن ۽ ڳرن انان هي زورون ڍونڊ ان يي مغ 
ناهن ڇڎبيون. هوتين ب غيريقيني صورتحال صرف تماٹاتين لاءِ هوندي | 
مالڪن کي اڳئي خبر هوندي آهي ت نتيجا ڪهڙا اچڻ وارا آهن ۽ | ---- 
ناهي ت کيڏيندڙ سڄي ٽيہہ جي سڀئي رانديگرن کي ب خبر هجي. بلڪل اٿين 
جيئن اسان وٽ راندين جي سَٽي ۾ ٿيندو آ, جنهن ۾ وڏا جواري راند جي نتيجن 
کان يا ت باخبر هوندا آهن يا ان کي ڪنهن تہ ڪنهن طريقي سان طك ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪندا آهن. ان جو مكڃھ ڪارڻڂ ڪمزور سياسي ڪلچر ۾ اصل اتتدار 
ڌڻين طرفان ٿيندڙ ”سياسي انجنيئرنگ“ آهي جيڪا ڪڏهن ڪنٽرولڊ 
ڊيموڪريسي, ڪڎهن ٽيڪنوڪريٽ حڪومت, ت ڪڏڎهن غيرجماعتي نظام 
جي صورت ۾ پئي پيش ٿيندي آهي ۽ ٻيو اِهو ت ستر جي ڏهاڪي پر صاف شفاف 
چونڊن جو هڪ تجربو ٿي حڪمرانن لاءِ ڪافي هو هاڻ چونڊن جي جمهوري 
عمل جي نالي ۾ جيڪو ڪُجھ ٿئي ٿو سو سڀني جي سامهون آهي. جتي عوام 
جي وڏي اڪثريت اليڪشن جهڙي اهم معاملي ۾ دلچسپي ئي ن وٺندي هجي, 
جتي ووٽنگ جو ٽرن آئوٽ ڪڏهن ب 30 سيڪڙو کان وڌيو ٿي ند هجي, جتي 
چونڊون ويجهو ايندي ٿي پارٽين اندر ڀِج ڊاھ شروع ٿي وڃي, جتي ووٽن جي 
داڂلا 'تڪراري هُجي. جتي چونڊن کان اڳ تڪبندين, ووٽر لسٽن, اليڪشن 
استاف, بيوروڪريٽس جي بدلين ۽ مقررين جي صورت پر ڌاندلي شروع ٿي 
ويندي هجي. جتي سڃاڻپ ڪارڊ جهڙا خسيس معاملا ب ڳرا ٿي وڃن, جتي 
ملازمتن, زڪوات فننڊن, ٺيڪن جي صورت ۾ چونڊ ورڪ ٿيڻ معمول هجي. جتي 
چونڊ عمل ۾ ٿيندڙ خرچ جي ڪا حد عمل ۾ تہ اچي ۽ سينٽ چونڊن ۾ ووٽ لاءِ 
ڪروڙن جو کليو واڪ لڳي, اليڪشن جا خرچ ڳاٽي ٽوڙ ٿي وڃن, جتي مخالفن 
کي مخڂختلف طريقن سان ڌمڪاتٿڻ, ڊيپڄارڻ, مٿن مقدما داخل ڪراٿڻ ۽ سندن 
ميڊيا ٽرائل ڪرائڻ جهڙا ڪلور عام هجن اُتي جمهوريٿ, ڳُجهي سرڪار ۾ 
ني لي يدا اي ين ڙو لوف تن 
ٿيندي آ پر چونڊيندو عوام ڪونهي. 

عام چونڊون ٿيڻ ۾ باقي ٻ ٿي مهينا بچيا آهن ٻ پر اصل اقتدار ڌڻي. مٿي بيان 
ڪيل اٽڪلن ۽ طريقن کي ڪتب آڻيندي هن وقت کان ئي مختلف امڪانن 
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تي غور ڪري رهيا آهن ۽ پنهنجا خيال مختلف طريقن سان هيٺين حلقن ۾ لاهي 
رهيا آهن. چيو پيو وڃي ت 0۱۱ ملڪ جي سڀئي مسئٽن 
جو ”حل“ هڪڙي ”ڊاڪٽرائين“ ۾ ڏنو ويو آهي, بس ان تي عمل جي دير آهي (2) 
ٽيڪنوڪريٽ حڪومت قائم ٿيندي جنهن ۾ عدليا جو اهم ڪردار هوندو (3) 
مائنس ون فارمرلي 0 
نواز شريف پاڪستان پيپلز پارٽي مان آصف علي زرداري ۽ ايم ڪيو اي مان 
الطاف حسين کي ٻاهر ڪرڻ وغير, (1) پنه: +ي مرضي جي فردن, گروهن ۽ 
پارٽين کي گڏائي پتلي حڪومت تائہ ڪرائڻ ۽ ان هٿان ماضيءَ جي آئيني 
ترميمن (خاص ڪري ارڙهين ترميم) کي واپس ڪرائڻ (5) وڏين سياسي 
جماعتن کي صرين تائين محدود رکي, کين ڪجه سيٽن تائين رسائي ڏيڻ (6) 
هڪڙي ڪمزور ۽ لولي لنگڙي پارليامينٽ يعتي اتحادي حڪومت ٺهرائڻ 
جيڪا جڏهن مالڪن کي اکيون ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪري ت کيس دسڻ ۾ دير 
تي نہ ٿيئي. بهرحال اهي سڀ الف, بٻ, ت, ث منصويا آهن يعثتي جيڪڏهن الف 
متصوبو ڪمر ن ڪري ت بپ تي ڪم شروع ٿي وڃي. 

بهرحال, ملڪ جي سياسي تاريڂ ۾ هي ٻيون ڀيرو ٿيندو تہ ڪا حڪومت 
پنهنجو آئيني مدو پورو ڪندي ۽ اقتدار کي نئين چونڊيل حڪومت ڏانهن منتقل 
ڪندي آهي ت اها ب سويلين قوتن جي سوڀ پر جيسيتائين عام ماڻهو جا مسئلا 
(روزگار رهائش, تعليم صحت ۾ بروقت انصاف) ساڳي ريت اڻ ڇهيل رهندا 
تيسيتائين ڪا بہ ننڍي وڏي سوڀ سويلين حڪمرانن کي پاڻ وڏن آڏو سگهارو نہ 
0 ( ساڳي وقت اِهو ب سچ ت اهڙو سگهارو ٿيڻ جو وٽن ن ڪو مقصد 
آهي ۽ ن وري ساهس. ڇوتہ بجيٽ هڪڙي آهي ۽ ورهاست جون منشائون ٻ هڪ 
عواهن نن بي اد سان ويد بحفڪبوراع ن جا مفاد بہ پوئين منشا سان 
هڪ آهن) اهڙي حالڻن ۾ عوامي قوتن کي “تومي مفاد 9 
اصل طبقاتي مفاد سڃاڻڅا پوندا  .‏ ار بچ انا تي پاڻ پنهنجي پچ 
تي پنهنجي ٽي سان راند كيڏڻي پوندي تڎڏهن ئي هو ان لائق ٿينديون 
تہ ”غيريقيني صورتحال“ جهڙي بهاني کي سدائين لاءِ دننائي ڇڏين, ن ت اها ٿي 
غيريقيئي صورتحال ماضيءَ وانگر سندن مستقبل کي ب غيريقيٽي بڱائي ڇڏيندي 


ڪڃڍكي۔ سيين ڪري ادارر مار اڀريل جي سياجراد 


ڪتري تہ اي سگلهبيو تنهن ڪري اسان پنهنجي بڙهنداڙن 
کان معافي تا گيرون 





سماجواد 
ڏيهي سياسي ۽ سماجي صورتحال 


(عوامي سياست ۾ تنظيمڪاريءَ جو بُحران) 
بعشا ”له 


ايشيا جي سڀ کان وڏي 
ادبي تنظيم هڃڻڂ جي 
دعوي ڪندڙ سندي ادبي 
سنگٹ, جنهن بحران 
منجهان گذري تنهن 
سمجهايو ت ادارن کي 
أ سنگت وانگي ۽ سنگت 
کي ادارتي اگ ٻيو تہ جهڙي نموني اهو بحران کُليو يا نبريو 
تنهن اداري جي ادبي هئڻ جي ب پت وائکي ڪري ڇڎي بلڪل ايئن جيئن ڪنهن 
سياسي تنظيمہ جو بحران جڏهن ڇِسي نموني عوام ۾ لهندو آ ت اُهو پڻ ان تنظيم جي 
انقلابي تنظيمڪاريءَ تي سوال پيدا ڪندو آ. ادبٻي سنگت جي سموري ڀج ڊاه ۽ نکي 
صف بنديءَ ۾ سڀ کان وڌيڪ تڪليف انهن ادب دوست ماڻهن کي تئي ٿي جيڪي ٻنهي 
پاسي جي موقمي پرستاڻي بيهڪن کان واتف هيا ۽ هڪ ٿيون آپشن جوڙڻ جي ابتدائي 
ڪوششن ۾ هُكا پر شيون, ادارا ۾ تنظيمون ايترو تہ تڪڙو ڊهن ۽ تڂريب جي ور چڙهن 
ٿيون جو ڪُجه نئين جي تعمير جو مقصد پاڻ ئي پنهنجا پراڻا نقشا ڦاڙي ڦٽو ڪري 
ڇڏي ٿو ۾ موجود ڇڪتاڻ حقيقي ادب دوستن کي ڪنهن نت ن ڪنهن هڪ اهڙي پراڻي 
پاسي اُڇلي ٿي جنهن خلاف هڪ نئين جاءِ تان جهيڙاند جي ضرورت هُئي. بهرحال ادبي 
سنگت جو تنظيمي بُحران اسان سياسي ماڻهن لاءِ اِهو ايڌو حيرت ۾ وجهندڙ انڪري ب 
ڪون هڪو جو سياسي تنظيمڪاريءَ جي خصوصي صورت اسان آڏو سماج جي ٻين 
شعبن ۾ ادارن جي بيهڪ جو عمومي خاڪو چِٽي ڇڎڏي ٿي. ڇا اسان پاڪستان ۾ ماسواءِ 
فوج جي اداري جي ٻي هر اداري جي بحران کي ظاهر ظهور روز نہ ٿا ڏسون؟ (ٿورو غور 
ڪري سياسي وايو منڊل جو ڳوڙهو جائزو وٺبو تہ پوءِ فوج جي اداري جو بحران ب چٽو 
ٿيڻ شروع ٿي وڃي ٿو پر اهو ادارو پنهنجي داخلي بحران کي پنهنجي عملي انتظامي 
سگهھ سبٻ عام آڏو ڪنهن قدر سنڀالي وڃي ٿو) خير اهو سوال اڃا پِڙ تي پيل آ ت 
عوامي سياست جي سموري تنظيمي بُحران کي ڪيئن سمجهجي؟ ڇا صرف ڪنهن 
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اداري جي اڳواڻ يا اڳواڻن جي نفسيات يا سندن شخصي کوٽن منجهان اها ڳالھ ۾ 
بحران سڌو پڌري پٽ پوندواجيئن سداٿين پنهنجي تي مُت پ تِرڪندڙ ڪُجه ساڙ سڙي 
سياسي دائشور سياسي تنظيمن جي بحران کي سمجهائيندا آهن شايد اهڙن ئي موتعي 
پرست, ۾ جر ڦوٽي دانشورن لاءِ سنڌ جي صدا سرم وڙ ڏاهي شاه لطيف چيوهو 

اوريان ٿي آڻين, ميڙي معلم خبرون, 

سا پر سُڌ ئي ڏين, جتي وه وڌ ڪري) 

يا هر دور ۾ مامرو ادارن جو ب هوندو آ جيڪي فردن جي ڪردار کي طئي ڪندا 

آهن یا اُن کي هڪ ظابطي ۾ آڻي., ان کي وڌيڪ پيداواري بڻائيندا آهن؟ يا اڃا ڪو 
ٽيون پاسو ب فمڪن آهي جنهن کي ڪنهن خاص دور ۽ حالتن ۾ تنظيمڪاريءِ جي 
ثقافت سڏجي ٿو؟ پاڻ عوامي سياست جي تنظيمڪاريءَ جي بُحران کي انهن سمورن 
پاسن کان ڏسنداسين. ان حوالي سان هڪ ٻي وضاحت پڻ ضروري آهي. هر بحران 
جيان ان بحران جا ٻ ڪي عمومي تہ ڪي خصوصي ڪارڻ ٿي سگهن ٿا. سگهوامڪان 
آهي تہ اسانجي ڳالهھ ٻولھ گهڻو تلو عمومي پاسن ۽ سوالن چوڌاري ڦِري, پر انجو مقصد 
اِهو ڪنهن ب ريت ناهي ت خصوصي مامرن جي اهميت گهٽ آهي. 


اڳواڻ ۽ بُحران: 

“اسانوٽ لاٿق قيادت جوبُحران آهي” 

“عوامي سياست هُڄي یا سنڌي ادبي سنگت مامرو اڳواڻن جي اناٿن ۽ ان جي 
فيصلن تي کٽي ٿو“ 

اسائجو عام شمور اسائکي سمجهائيندو آهي تہ گهر کانوئي آفيس تائين ۽ راند 
جي ٽي کائوٺي ڪنهن سماجي سياسي اداري تائين پيدا ٿيل هر قسم جي مسكلي ۽۾ 
بحران جي ذميواري وڏي يا اڳواڻ تي هوندي آهي ۽ ان حد تائين ڳاله ٺيڪ ب آهي ت 
اسان وڏي اڳواڻ, رهبر ڪندا ئي اُنکي آهيون, جيڪو نظرياتي سان گڏ, ادارتي يا 
تنظيمي بُحرانن کي بهتر سمجهڻ يا حل ڪرڻ جي اهليت رکندو آهي پر مسثلو تڏهن 
ٿو پيدا ٿئي جڏهن اسان هر بحران کي وڏن ۽ اڳواڻن جي مزاج, سمجه ۽ فيصلن 
منجهان سمجهڻ جي ڪوشش ڪندا آهيون. اڳواڻن يا ڪجه خاص ذردن جي اهميٹ 
کان ‏ ڪو انڪار ڪونهي. اسان چڱيءَ ريت ڄاڻون ٿا تہ ڪنهن خاص وقت ۾ اڳواڻن 
جا خاص گُڻ ۾ خاص فيصلا تومن جي لڏندڙ ٻيڙي کي پار ڪري وجهندا آهن ۽ ساڳي 
حوقت سندن تِر جي غلطي قومن کي سو چوٿون ب کارائيندي آ. ٻين لفظن ۾ ڪجه خاص 
حالخن ۾ ڪجھ انفرادي ماڻهن جا فيصلا ‏ خاص سماجي اهميت حاصل ڪري وئندا 
آهن پر تاريخ کي صرف اڳواڻن يا ڪجه فردن جي گڻن يا اوگخن جي اک سان ڏس 
گهڻو مددي نہ ٿو ٿئي. ڇاڪاڻ ت ڪَُجه خاص فرد پاڻ ب خاص تاريڂي حالتن جي 
پيداوار هوندا آهن( پڙهي ڏسو اهڙن سوالن تي آڌاريل پليخائنوف جو ڪتاب ”تاريخ ۾ 
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فرد جو ڪردار”) اهڙي ريت اهو ڏاڍو سولو آهي ت عوامي سياست جي زوال جو سڄو پار 
اوهان عوامي سياست جي اڳواڻن ۱ جي اي سيد, رسول بخش پليجو يا ڄام ساقي وغيره) 
ين ٿيا يي نت نان ۽ ۾ خامين باوجود هلو هي ت ٿيا 

لائق ماڻهي پر ڪنهن سياسي تنظيم جو نالائق اڳواڻ ڇا ان ن تنظيم جي ادارتي بيهڪ يا 
سياسي ڍانچي جي اهليت تي سوال ن ٿو پيدا ڪري جيڪو کيس چونڊي مٿي ٿو 
ڪري؟ پاڻ هتي انقلابي ڊسپلين جي سياست مان ڪو مثال ڪون ٿا کڻون پر آمريڪا 
جي بورجوا سياست کي ٿا ڏسون ت اُتي ٻ اسانکي نظر اچي ٿو تہ ٽرمپ جي کٽي اچڻ 
سان آمريڪا ۾ت شايد اهو بحث زور ورتل هجي ت انکي روس کٿرايو يا ايف بي آٿي پر 
باقي دنيا تہ آمريڪي چونڊ ادارن ۽ نظام تي سوال کڻڻ شروع کيو ۾ ڪجه تجزين 
وڌي آمريڪي سماج ۽ سياسي ثقافت تي پڻ ڳاله رکي. پر اسانجا سوال سدائين 
اڳواڻن چوڌاري پيا ڦرندا آهن. اهو ٻيو ڪُجھ ڪونهي هڪ تاريڂي سماجي مامري کي 
صرف شخصي دائري ۽ آڻڻ ۽ سمجهائڻ جي ڪوشش آهي. 

ڪامريڊ ڄام بابت پنهنجي پوٿين مضمون تي ڪجه سنجيده دوستن طرفان اها 
تنقيد ٻڌڻ ۾ آٿي هُئي ت “ڄامرتي گهڻو زور ڏنو اَٿو پر ڄام جي دور جي سمجهاڻي گهٽ آ, 
نتيجي طور ڄام جو تمارف ب کٽي ٿو.” مونکي اها ڳالھ ٺيڪ لڳي. لازمي طور هڪ 
مضمون جون پنهنجون حدون ٿين ٿيون. مامرو صرف ڪامريڊ ڄام تاين ڪون ٿو بيهي. 
توڻي جو “ڪي ماڻهو تاريخ ٿين ٿا” وانگي, پنهنجي انفرادي عمل سان ڪُل کي ڌوڻي 
انجو نئون اظهار ٿي پوندا آهن. هوئين ب تاريخ انساني عمل ٿي تہ آهي. ٻين لفظن ۾ 
تاريڂ جي چاڙه يا لاٿ جا دور پنهنجو اظهار ڪجه عظيہ ماڻهن جي صورت ۾ ٿي تہ 
ڪندا آهن. ڄام پنهنجي دور جي سياست جي پيداور هو پر هُن پنهنجي محنت ۽ رنگ 
سان ان دور جي ڪميونسٽ سياست کي چٽيوب. ان لحاظ کان ڄام بابت مضمون ۾ مون 
پاڻاِهو لکيو هو ت اُميد يا مايوسي انفرادي احساساتي مامرو هئڻ سا ن گڏ هڪ سياسي ۽ 
سماجي مامرو پڻ آ .اوج ايد ۽ مليوسيءَ جو سبب ب آهي تم 
نحيجو ب ان لحاظ کان ن ڄام جو ‏ ٿٽڻ ۽ پارٽي کان مستفعي ٿيڻ ڄام جو انفرادي فيصلو بہ 
هو ت ان دور جي سڃاسي سماجي مايوسيءَ جو نحيجو ب هو جيڪا پارٽي جي سمورين 
صفن ۾ ڦهليل هُئي. 60 جي ڏهاڪي ۾ عالمي ڪميونسٽ تحريڪ جو روس ۽ چين نواز 
قطبن ۾ ورهائجڻ 70 جي ڏهاڪي ۾ پاپولسٽ سياست (پي ٻي) جي سوال ڏانهن 
ڪميونسٽ تحريڪ جو ورهائجڻ, 80 جي ڏهاڪي ۾ اڪثريتي, اقليتي تضاد ۽ انهن 
يي ڪي نٽو( يدر نا ۾ ۽زڊ لد جي ‏ تن اي 
تابوت پر آخري ڪوڪو سوويت يونين جو ڊهڻ ثابت ٿيو. ان سموري صورتحال ۾ 
جيڪو ن. ٿو ڊھي تنهن کي رخ سلام پر جيڪو ڊهي ٿو سو ب اترو ڏوهي ڪونهي 
ڇاڪاڻ ت سڀ ڪُجه ڊڻو پئي. 





نها جواذ 





ادارو۽ بُحران: 

دنيا جج رياست جو اڳواڂ 
ٽرمڀ نالي هڪ چرياڻ شخص ۱. پوءِ ٻ آمريڪا ڊوڙي پيو ۽ دنيا هلي پئي. ڇو؟ ڇاڪاڻ 
ت مامرا صرف فردن يا اڳواڻن جي حد تاٿين تہ نيرجن ٿا ۽۾ ن وري ان حد تائين سمجهہ ۾ 
ايندا. اسار: ن هڪ مرپوط نظام جو حصو آهيون جنهن جو آڌار ادارن تي هوندو آهي. تازو 
امر ڪوٽ جي هڪ سينئر دوست جي اي ڀڳت پنهنجي ڪچهري ۾ آمريڪي صدر 
رچرڊ ئڪسن جي ڪتاب “لييڊرس” جو حوالو ڏئي ڳالھ ڪئي ت اهي ادارا ئي هوندا 
اهن جيڪي طئي ڪندا آهن ت صدر صاحب کي ڪنهن سان ملاڻات, ڪيٽتري وقتٹ 
تائين ۾ ڪيئن ڪرڻي آهي. کيس ڪنهن سان ڪيئن ملڻو آهي ۾ ڪهڙا لفظ استعمال 
ڪرڻا آهن وغيره مطلب ت بظاهر بااختيار صدر يا اڳواڻ جا اختيار ڪنهن ٻي هنڌ طٿي 
ٿين ٿا. جيڪڏهن هو ادارن ۽ تنظيمڪاري جي ثقانت نہ آهي تہ آخر ٻيوڇا آهي) اِهو 
تمام گهڻو ضروري آهي ڇاڪاڻ تہ ايڪسري يا اي آر آئي سان پاڻ ان بيماري کي 
سمجهي سگهون ٿا +جننهن سيب اسانجي سياست کي فالج ٿيي ڪجه ٻِين جانچ رپورٽن 
سان بيماريءَ جي ڪارڻ جراثيم تائين پڻ رسي سگهون ٿا؟ ٻين لفظن ۾ ران ڇڪتاڻ جو 
صحافتي انداز ۾ پيرو کڻڻ پڻ ضروري آهي. پر بيماري جي ڪارڻ طور جيڪڏهن پاڻ 
صرف جراثيمن کي ڳولهڻ, سمجهڻ ۽ مارڻ ۾ محو ٿينداسين ت پوءِ انهن حالتن تان 
پنهنجي نظر نڪري ٻ سگهي ٿي جيڪي هڪ جراڻيم (جيڪو بيماريءَ جو امڪاني 
ڪارڻ هوندوا) کي بيماريءَ جو حقيقي ڪارڻ بڻائينديون آهن. مقصد تت ڪنهن بہ 
تنظيمي بٌحران يا بيماريءَ ۾ فردن يا جراثيمن جو ڪردار اهم ۽ بنيادي هوندو آ پر سندن 
اهميت ڪنهن خاص وقت ۾ ڪجه خاص سماجي ۽ سياسي رشتن ( جيڪي ن صرف 
دليل جي عمومي سمجھ پر طاقت جي سوال کي پڻ طئي ڪندا آهن) سبپ ٿي ٺهندي ۾ 
ڊھندي آهي. جيسيتائين اسان ن طاقت جي انهن ر ڀّ تن ۽ تنظيم ڪاريءَ جي عمومي 
ثقافت جا ڪجه نقش ذ ٿا چِٽيون, تيسيتائين اسان تنظيمڪاريءَ جي سوال تي تسلي 


بخش ڳاله رکي ن ٿا سگهون. 


تنظيمڪاريءَ جي ثقافت: 
ثقانت جِر نال اچڻ سان ن عام تہ ڇڏيو پر اسانجي ڏاهن جي ڏهڻن ۾ زرعي سماج ۾ 

ان سان گڏ جاگيرداري ۽ اُنجي اخلاقيات ت تري ايندي آ. چئبو “اڙي بابا ! اسان وٽ زرعي 
سماج آ تنهڻڪري اسانجا انقلابي اڳواڻ بہ وڏيرا آهن”. مطلب تہ اسان سماج جو هڪ 
پيداواري طريقو طئي بپ ڪري ڇڏيوسين ۾ پوءِ ان منجهان عوامي سياست جي 
تنظيمڪاريءَ جي بحران کي سمجهائڻ ب لڳاسين. اها ڳاله تاريخ جي مادي سمجهھ جي 
عمومي اصول جي حد تات تين دُرست آ تہ ڪنهن ب سماج ۾ پورهيي جي تتظيمڪاري ٿي 
سماج جي مجموعي تنظيم ڪاري جي حدڻ کي طىي ڪري ٿي. پر عمومي اصول تڏهن 
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عملي ٿيندا آهن جڏهن خصوصي صورتحال يا انگ اکرن سان وچڙندا آهن ۽ ان سا 
هڪ ٿيندا آهن. مثال طور 2016ع جي انگ اکرن مطابق پاڪستان جي مجموعي پيداوار 
مر 19 سيڪڙو زراعت , 20 سيڪڙو صنعت ۽ 60 سيڪڙو خدمت جو شعيو (سروس 
سيڪٽر) آهي. ان لحاظ کان جيڪڏهن ڏسجي ت زرعي ۽ صنعتي كان وڌيڪ سماجي 
پورهيو خدمت جي شعبي سان سلهاڙيل آهي ۽ ان لحاظ کان ان شعہبي جا ثقافتي اثر 
سماج ۾ سياست جي مجموعي تنظيمڪاري جي قدرن تي پوڻ گهرجن ۽ پون ب ٿا پر 
اُنهن جي تفصيل ۾ اڃا ڪنهن ٻي مضمون ۾ وڃبو. هن ٿلّ جو حاصل مطلب تہ ت سماج 
معئني پورهيي جي ورهاست يا پورهيي جي تنظيمڪاري جيتري اُها پيچيده هوندي 
اوٿرو سماج اُسريل هوندو. رياست ۽ سياست جو سوال ب ايئن ٿي آهي. توهانکي ڪهڙي 
سياست ڪرڻي ي آهي؟ جو سوال طكي ڪندو ت اوهان کي ڪهڙي تنظيمڪاري جي 
ضرورت آهي. ٻين لفظن ۾ تنظيمڪاريءَ جو سوال توهانجي سياست جي نظريي ۽ 
تنظيمڪاريءَ جي ثقافت جي اوسر جي ڏاڪي پٽاندر طئي ٿيندو آهي. گهڻو عرصو نہ 
گذريو آ جڎڏهن سنڌ جو عام سياسي شعمور تنظيمڪاريءَ جي سوال کي نظرياتي سوال 
کان ڪٽي ڪري ڏسڻ سبب اي ڪيو اي جي تنظيمي تاڃي ٻيٽي کان متاثر ٿيندو هو 
۽ اتکي ٿي مثال طور اڳيان کڻي ايندو هو (هوئين ب شهر تنظيمڪاريءَ جي حوالي سان 
ٻهراڙي جي ‏ ۽ ان ال ين ني لين يي وي 
حالت ٻڌائي ت جيڪا تنظيمڪاري رياسخي جبر جي مزاحمت ۾ ان درجي تاٿين هن 
سا ڪنهن ب ريت عوامي توتن جي لاءِ مثالي نہ اي بج ٻگهي: سچ اهو آهي تہ 
سرمائيدار رياسٽن جي عسڪري ادارن ۾ سماج جي فاشي قوتن جي تنظيم ڪاريءَ کان 
متاثر ٿيڻ اسانجي پنهنجي انقلابي سمجه جي سُنڍپڻي جو اظهار هوندي آهي. ان ڏس ۾ 
ٻيو مثال ٻي ٻي جو پڻ ڏئي سگهجي ٿو جيڪا تنظيمڪاري جي ڍائچي جي حوالي سان 
هر يونين ڪائونسل سطح تائين موجود آهي پر اُها ب سڇاڻ جي ڪنهن امڪاني تضاد ۾ 
اسٽيبلشمنٽ سامهون اٿين ساڻي ٿيندي جيئن ايمم ڪيو اي ٿي يا جيئن ن ليگ هڪ 
حد تائين اُنجو اظهار اڄ ڪري ٿي. اِهو ٿي سبب آهي جو اسان تنظيمڪاريءَ جي حوالي 
سان انهن حڪمران طبقن جي جماعتن کان ن متاثر ٿيندا آهيون ۽ ن وري انهن جو ڪو 
اهڙو نع البدل ٿيڻ جي ڪوشش ڪندا آهيون جيڪو نئين نالي ۾ ساڳي شراب 
وڪڻندو هُجي جيئن نيئن ٺهيل پارتي (تبديلي پسند پارٽي) ڏيک ڏٿي رهي, آهي. 
اچ ري اڊ جن يي يع پنهنجو حتمي مقصد صرف 
چونڊ وڙهڻ کي بڻائي ٿي, جيڪا ”ڀوتار" جي پاڇِي سان ويڙھہ جو اعلان ڪري 
نيولبرلزم جي جسم کي ڀاڪر ۾ ڀري ٿي. بهرحال حڪمران طبقن جي سياسٹٿ ۾ نظريي 
سان تتظيمڪاريءَ جي ڪوششن جون حدون پنهنجي جاءِ تي پر اِهو ب سچ آهي ت اسان 
عوامي ۽ سماجي مزاحمت جي بين صورتن ڏانهن غير ضروري حد تاٿين تنقيدي ٿيندي 
هڪ خاص قسم جي تنظيمي نرگسيت ۾ ڦاسون ٿا. اسانجا کوڙ سارا پڙهيا لکيا ماڻهو 
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سياست ۾ سياسي تنظيم تي زور ڏيندا آهن پر پاڻ کي تنظيمي ڍانچي هيٺ آڻڻ کان 
وؤن ويندا آهن. اسان منجه پاڻ ۾ ب ان بيماري جون علامتون ٿي سگهن ٿيون ڇاڪاڻ تہ 
اسان ب هڪ خاص تاريڂي دور ۽ ثقافت ۾ تتظيمڪاري جي سوال کي ڏسندا آهيون ۽ 
انکي طئي ڪندا آهيون. جيكن اخلاق ۽ اخلاق جي تبليغ ۾ فرق هوندو آ تين ڊسپلين 
۽ ڊسپلين جي تبلمعغ ۾ فرق موجود آهي. سماجي طور تي جيكن اسانوٽ اخلاق گهٽ ۽ 
اخلاق جي تبليمغ تي زور گهڻو آ بلڪل ايئن عوامي سياسي ثفافت سان جڙيل ماڻهن ۾ب 
ڊسپلين گهٽ پر اُتجي تبليغ گهڻي آ. ڇو ت جيئن اخلاق پنهنجي لاءِ ۽ اخلاق جي تبلڃغ 
ٻي لاءِ هوندي آهي, ساڳي ريت ڊسپلين جي تبليغ تي زور ٻ انڪري هوندو آهي ڇاڪاڻ 
جواهو ٻي جي لاءِ هوندو آهي. حالت اها آهي ت سياسي ڊسپلين تي زور ڏيندڙ ماڻهو هڪ 
پاسي انارڪسٽن کي ٻي پاسي تياڳي صوفين کي ڊسپلين کان آجا ڍانچا قرار ڏيندي 
کين ڇڙواڳي سان هم معتي ڪري پيش ڪندا آهن. پر ٿورو غور ڪبو تہ انهن شعبن 
جي تنظيمڪاريءَ جا ڪجه مثال اسان جهڙن انقلابين جي تنظيمڪاريءَ کي شرمائڻ 
لاءِ ڪائي آهن. ان ڏس ۾ ٻ مثال پيش ڪري سگهجن ٿا. بقول “الف" جي تہ سندس 
هڪ پاڪستاني دوست اولھ جي ملڪن ۾ ڪنهن انارڪسٽ تنظيم جو ميمبر ه.و ان 
تنظيہ جي ميمبر ٿيڻ لاءِ ٽي شرطون پوريون ڪرڻيون پونديون هيون. انهن منجهان هڪ 
شرطاِهو ب هو ت تنظيمہ جو ميمپر ڪڏهن ب ڪو نوڪر يا ملازم ن ٿو رکي سگهي. خير 
جڏهن پاڪستان پران دوست جا ڪُراڙا پيءَ ۽ ماءُ اڪيلا ۽ بيمار ٿي پيا تہ کيس سندن 
سنڀال لاءِ هڪ نرس رکڻي پئي ۽ هُن اهڙواطلاع پنهنجي تنظيہ کي جڏهن ڏنو ت تنظيم 
بنا ڪنهن ٻي سوال يا جواب جي سندس ميمبرشپ ختمر ڪري ڇڏي سيهوڳي دور جي 
صوفي سختن ۾ هڪ اهم نالو فقير جانڻ چن جو ب آهي جنهن جي آشرم ۾ هڪ ڏينهن 
هڪ نئون طالب بڻيل سکيو ستابو فقير گاڏيءَ ۾ کاڌي پيتي جو سامان ڀرائي پُهتو ۽ پوءِ 
نقير جائڻ چن جي ڀرسان ويهي کيس پاڻ کانپوءَ ُشنگ جو ڪو سونهون چونڊڻ جي 
صلاح ڏيڻ لڳو ت فقير انوقت ٿي هڪ پراڻي پر فقير الحال ساٿي کي اُٿاري بيهاري کيس 
پنهنجي طرفان ”ها 
واپس كڻڻ ۽ آشرم طرفان گيڙو ڪپڙو موٽائڻ جو حڪم ڏن.و انهن مثالن کي اڳيا 
ڪرڻ جو مقصد صرف اهو هو ت هر سُنگ ادارو پنهنجي اڪ ان 
ثقافتي داثئرن منجھ ڪندو آهي. اسانکي جيڪڏهن هڪ سگهاري عوامي سياسي 
تنظيہ گهربل آهي ت پوءِ اسانکي ب تنظيمڪاريءَ جي ڪمزور ثقافت ۾ ڪمزڙور ادارن 
کي سگهارو ڪرڻو پوندو ث ت ٻي صورت ۾ سگهارن ماڻهن کي مُڻهن ڏي لاءِ رياست وٽ 
پهرين ڏينهن کان ماٿنس ون فارمولو موجود هوندو آهي ۾ هوئين ب هڪ ڪمرڙور اداري 
جا اڳواڻ ڪڏهن ب سگها ن ٿا ٿي سگهن. جيئن جي ايس مل پنهنجي مضمون (آن 
لبرٿي) ۾ سمجهائي ٿو تہ “ ڀلي ڪُجه نائدن لاءِ ٿتي سهي پر جيڪا رياست ماڻهن کي 
دٻائي, ڄامڙو ڪري کين پنهنجي لاءِ فرمائبردار بڻائي ٿي سا دير سوير پاڻ ان نٿتيجي 
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تائين رسي ٿي ت ڄامڙن ۽ فرمانبردار بندرن ماڻهن سان ڪُجه۔ وڏو حاصل ن ٿو ڪري 
سگهجي.” ان سڄي صررتحال ۾ عوامي سياست جي سگهاري تنظيمڪاري لاءِ ٽن 
محاذن (ثقافت, ادارا ۽ اڳواڻ) تي هڪ تي وقت ڪمر ڪرڻو پوند.و ڇو ت اسانوٽ تنظيم 
جو عام تصور هڪ احرام وانگي عمودي (۱هء:۱':1) هوندو آهي جنهن جي مٿان چوٽي 
تي هڪ اڳواڻ ۽ هيٺ ڏاڪي ب ڏاڪي ٻيا ماڻهو ۽ ادارا ٿين ٿا. پر مان سمجهان ٿو 
تنظيمن بابت ٻيا مثال ۽ تصور ب موجود آهن. هڪ حقيقي جمهوري تنظيم جو ڍانچو 
عمودي سان گڎ هموار ((110:]00!9) پڻ هوندو آهي جنهن ۾ آخري اختيار ڪنهن ماڻهوءَ 
وٽ نہ پر پارٽي جي اعلي اداري يا گڏيل قيادت وٽ هوندا آهن. اسانکي اها خبر آهي تہ 
ڊسپلين کانسواءِ ڪا ب انقلابي تنظيہ وجود ۾ نہ ٿي اچي سگهي پر شايد اسانکي اِها 
خبر ڪونهي ت تنظيم توڙي ڊسپلين بابت اسانجو عام خاڪو جامد ۽ بينل آهي. اسان 
هڪڙي ئي ساز ۽ آواز سان چئن مختلف موسمن جي آجيان ڪرڻ چاهيون ٿا. 
درحقيقت انقلابي ڊسپلين جو دائرو ۾ گهيرو ڪڏهن تنگ ت ڪڏهن ويڪرو پر تنظيم 
جي گهرجن آهر تبديل ٿيندو رهي ٿو ڇو تہ ڊسيپلين جو اطلاق هميش زندء حقيقتن سان 
رشتي ۾ ٿي ٿي سگهي ٿو ۽ اُهو ب انهن آئيني ۽ تنظيمي گهرجن پٽاندر جن کي اسان 
جمهوري مرڪزيت جي طريق ڪار سان گڏ اداران ۾ اڪثريت جي فيصلن جي 
پاسداريءَ سڎيون ٿا. تڎهن ٿي ت اسان هن مدي خارج نظام کي ڪٿي ڌڪ هڻي سگهڻ 
جي لاق ٿي سگهون ٿا ۾ پنهنجي پونئرن لاءِ ورثي ۾ هڪ بهتر تنظيہ ڇڏي سگهون ٿا 
جيڪا پورهيٽن ۽ محڪومن جي مفادن جو اڃا بهٽر نموني تحفظ ڪري سگهي ۽ هن 


نظام کي بدلاکي سگهي. 


”اسان فقط هڪ عامہ تاري جي هڪ ننڍڙي گرھ تي 
رهندڙ ڀولڙي جو ترقي ڪيل نسل آهيون. پر اسان 
ڪائنات کي سمجهي سگهون ٿا. اها تي اسانجي 
خصوصيت آهي.“ 

”خلائي مخلوق جو اسان وٽ اچڻ ائين هوندو جيئن 


ڪولمبس جو آمريڪا اچڻ, جيڪو اُتان جي اصلوڪن 
رهواسين لاءِ چڱو ڪون هي پاڻ کان ڏاهي جيوت سان 
ملاقات نہ ڪرڻ پراسان جي چڱائي کي سمجهڻ لاءِ اسان 
کي پنهنجي افعالن کي ڏسڻ گهرجي.“ 

(اسٽيفن هاڪتگ) 
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/براصيمڀرڙو 





ڪراچي اندر هڪ ڪوڙي مقابلي ۾ نقيب الله محسود جي شهادت کانپوءِ ظاهر 
ٿيندڙ عوامي اُڀار جي ڳر ۾ هڪ تحريڪ هُئي جنهنجو نالو هو محسود تحفظ تحريڪ, 
جيڪا اڳتي هلي پشتون تحفظ تحريڪ يا ٻي ٽي ايہ ۾ بدلجي وئي. اها تحريڪ ظاهر 
ڀلي اوچتو ٿي هجي پر اها ان علائقي ۾ ڏهاڪن کان جاري رياستي سياست جو ٿي 
نيجو آهي. سالن کان جاري جنگ ۽ تشدد جا شڪار ڪي ٻي ۽ ناٽا جا علائتا هن وتت 
اتان جي نوجوانن سان ٻري جرڪي پيا آهن, جيڪي رياستي توڙي غير رياسخي جبر کي 
چئيلنج ڪندي واڳ ڌڻين کان اُهي سوال ڪري رهيا آهن, جيڪي اڳ خاص طور تي 
ٻبلوچ ۾ سننڌي ڪندا رهيا آهن. جن ماڻهن سمجهيو ٿي تہ نقيب الله محسود جي عدالت 
کان مٿانهين قتل جي ذميوار راٿو انوار ۽ سندس ساٿين جي گرفتار ٿيڂ سان هيءَ 
تحريڪ څہ ٿي ويندي سي ڀُليل هُكا. راٿو انوار جي گرفتاري سان ملڪ ۾ عدالت کان 
مٿانهان تحل هجن يا ماڻهن کي جبري طور كنبِي گمر ڪرڻ جا واتعا, اهي ختم نہ ٿيندا. 
راٿو ت پردي اڳيان ظاهر ٿيندڙاُها ڪٺ پتلي آهي جنهن کي استعمال ڪرڻ وارا, هميش 
پردي پويان لڪل رهندا آيا آهن. تنهتڪري تائون لاڳو ڪندڙن مٿان, جيستاٿين قانون 
لاڳون ٿو ٿئي تيستائين, بنيادي انساني حقن جي اها ڀڃڪڙي بند ٿيڻ ممڪن ناهي پي 
ٽي ايہ ڪا روايتي تحريڪ ن پر ؛دهشتگردي خلاف جنگ' جي شڪار اُنهن ماڻهن جو 
هڪ غير روايتي احتجا ج آهي, جن امن ۽ تحفظ جي نالي ۾ پنهنجي گهر, تر ۾ وطن کي 
تباھ ٿيندي ڏو آهي. ٻي ٿي ايمر اهڙي سيڪيورٽي جي سياست کي چئيلنج ڪندي 
ڪي ٻي ۽ فاٽا کي سياسي طور متحد ڪيو آهي. 
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پشٽونن پاران ٻاهرين حملي آورن خلاف مزاحمت جي هڪ ڊگهي تاريڂ آهي. 
اهي انگريزن خلاف بہ وڙهيا. جڏهن انگريزافغانستان کي فتح ڪري ن سگهيا تہ پشتونن 
کي ورهائڻ لاءِ هٿ ٺوڪي ڊيورنڊ لائين ڪڍي هڪ حصو هاڻوڪي بلوچستان صوبي ۾ 
شامل ڪيائون تہ ڪجه علائقن کي نارٿ ويسٽ فرنٽيئر صوبي جو نالو ڏٿي نكون صوبو 
ٺاهياٿون. ننڍي کنڊ جي ورهاڱي کانپوءِ اهي علائقا پاڪستان ۾ شامل ڪيا ويا جڎهن ت 
پاڪستاني رياست پاران پشتونن کي ”جنگجو قوم“ جو خطاب ڏنو ويو ۽ سندن تعريف 
۾ اهو جملو عام ڪيو ويو ت ”اها هڪ اهڙي توم آهي جنهن کي ڪير ب نتح نن ڪري 
سگهيو آهي.“(ان پروپئگنڊا جو استعمال بعد ۾ سوويت يونين خلاف آمريڪا, سمودي 
عرب ۾ ضياالحق جي آمريت واري ”مڪروه اتحاد“ طرفان شروع ڪيل جنگ ۾ ڪيو 
ريز اها پروپيگنڊا چاليه سالن جي رصن َ انهاذر“ ٣ارڏا“‏ *ناهي“ خ يڙا جتڪار“ 
منجهان ڦري ”قدامت پر سٹ , اي“ ”بنياد پرست“ ۾ ”دهشتگرد “تائين اچي پهڻتي 
آهي.) جڏهن ت حقيقت اها آهي ت تاريخ ۾ پشٽونن کي يونان جي سڪندر منگولن, 
نادر شاهہ ۽ مهاراجا رنجيتٹ سنگه جي دور ۾ فتح ڪيو ويو ۽ انگريز سامراج ب کين 
ورهائڂ ۾ ڪا ڪسر ن ڇڏي. 

-ٍ سم ظريفي جي انتها اها آهي ت ستر سال اڳ پاڪستان 
ٺهڻ ۽ فاٽا جي ان ۾ شامل ٿيڻ کانپوء فاٽا ۾ اڄ سوڌو ب انگريز 
سامراج جا ڏيڍ صدي پراڻا قانون ”فرنٽيئر ڪرائمز ريگيوليشن 
(ايف سي آرا“ لاڳو ٿيل آهن. نوآبادياتي دؤر کان شروع ٿيل اهي 
تانون يا پاليسيون مختلف دؤرن ۾ پشتونن مٿان هر ڀيري نٿين نانءَ 
هيٺ مڙهيون وينديون رهيون آهن ۽ اڄ سوڌي ب اها ئي روايت 
جاري آهي. اهو ئي سبب آهي جو بث پشتونن مٿان ظلہ ۽ مزاحمت 
جي هڪ ڊگهي تاريڂ آهي انهن تاريڂي محرومين ۽ ويجهڙ ۾ 
لاڳو ڪيل ڪاري قانونن توڻي ٻين ظلمن خلاف ئي ناٽا جي مختلف علائقن سميت 
ڪوئيٽا, پشاور اسلام آباد ۽ لاهور ۾ هزارين ماڻهن جون ريليون ۽ جلسا منقمد ٿيا آهن, جن 
جي سرواڻي ان پشٿون تحفظ موومينٽ ٿي ڪئي. انهن هر پابندي سختي ۽ هر انتظامي 
ڊرامي کي سنجيدگي سان مُنهن ڏنو ۾ هاڻ اڳلو مورچو ڪراچي ي آهي. ڌيان جوڳي ۽ زبردست 
ڳالھ اها آهي ت انهن جلسن پر ن تہ ڪو روڊ بلاڪ ڪيو ويو ۽ نہ ئي ڪٿي ڪائي ٽريفڪ 
روڪي وئي. اڄ ٻ هو منظم ۽ پر امن طريقي سان پنهنجي حقن لاءِ آوازي اٿاري رهيا آهن. 
منظور بٹ پڅتين سميٹ ٻين پشتون نوجوانن جي اڳواڻي ان تحريڪ جا مطالبا اهي آهن تہ 
جبري گمشدگين واري سلسلي کي بند ڪري زوري کنڀي گم ڪيل ماڻهن کي عدالت ۾ 
پيش ڪيو وڃي. فاٽا ۾ انگريز دور جي ڪارن قانونن کي ختم ڪيو وڃي ۾ چيڪ پوسٽن 
تي اتان جي رهواسين سان تذليل ڀريو سلوڪ بند ڪيو وڃي ۽ انهن علائقن ۾ وڇايل بارودي 
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هونكن ت هن تحريڪ جي کوڙ سارن پاسن کي ساراهي سگهجي ٿو پر هيءَ 
'تحريڪ ان ڪري ٻ اهم آهي جوپهريون ڀيرو انهن علائقن جا ماڻهو هن خوف واري 
ماحول ۾ طاقت جن دشي پر ذت رياسٹ جي (اچي ڪت ڪاري جي مالڪن کي سج ڇڍڻ چَ 
پئين چاليه سالن جي تاريخ ۾ پهريون ڀِيرو پنهنجي قومي ۽ ثقافتي ڪردار کي پاڻ طئي 
ڪرڻ ۾ پاڻ ٽي ان جي تعريف ڪرڻ جي همٿ ڪري رهيا آهن. ملڪي ميڊيا جيڪا 
گهڱي ت تڻي ڳُجهي قوتن جي ئي هٿِ ۾ آهي تنهن ۾ ايڎي وڏي مزاحمت جو ڄڻ ت 
مڪمل ”بليڪ آئوٽ“ ڪيو ويو آهي. آمريڪي ڏاهي نوم چومسڪي ۾ هرمن 
هس 2011001٤‏ 191:01960801198ب!“ ۾ر ڏاروي سهڻي انداز ۾ را ن 'آزاد ميڊيا' جي پت پڌري 
ڪئي آهي ت اها ڪارپوريٽ ميڊيا وچٿري”نيوٽرل“ رهڻ جو ڊراموڪيئن ڪندي آهي 
۽ وقت پوڻ تي مٿئين ۽ حڪمران طبقي جي مفاد خاطر ڪيئن هڪ پچ لٽڪائو ڪُتي 
جي شڪل اختيار ڪندي آهي. پاڪستاني ميڊيا ۾ پڻ انهن ڌرين جو ڳٺ جوڙ آهي. 
هڪ طرف رياست جي اٿر هيٺ ڪمر ڪندڙ ان ميڊيا, پي ٽي اي جي ايترن وڏن 
ميڙاڪن کي مڪمل طؤر نظر انداز ڪيو آهي. پر ٻئي پاسي جڏهن ڪجه صحافين ۽ 
استادن ان حوالي سان ڳالهھ ٻولهھ ڪرڻ چاهي ت کين هيسائڻ ۽ دٻائڻ جي ڪوشش پڻ 
ڪئي وئي. ملڪي ميڊيا تہ جنهن روش جو مظاهرو ڪيو سو ڪيو پر ڀلو ٿئي سوشل 
ميڊيا ۽ ڪجه انگريزي اخبارن سميت پرڏيهي ميڊيا جو جن ان مزاحمتي تحريڪ کي 
ڀرپور ڪوريج ڏني. اهو ئي سبپ آهي جو حب الوطني کان ويندي غداريءَ تائين, ملڪ 
دوستي کان ويندي ملڪ دشمني تائين سمورن معنائن تي هڪ هئي رکندڙ۾ صرف ۾ 
صرف پنهنجي ڏنل معنيٰ کي هر صورت ۾ لاڳو ڪرڻ واري هوڏ تي بيٺل ”مالڪن“ کي 
هيءَ ننڍڙي مزاحمت, يا پاڻ کي پاڻ سمجهائڻ ۽ معنيل ڏيڻ جي هيءَ پتڪڙي ڪوشش پڻ 
ذرو نہ ٿي آئڙي ۽ اُهي چاليه سالن 9 9 
ممڪن تري کي ڇهندڙ مظلوم ۽ محڪوم ماڻهن جي ان دانهن کي بہ پرڏيهي ملڪن جي 
سازش قرار ڏئي چٿي رهيا آهن. 

ميڊيا طرفان مڪمل طور نظر انداز ڪرڻ باوجود سوشل ميڊيا جي مدد سان پشتون 

جوان ماڻهن جو هڪ وڏو ميڙ گڎ ڪرڻ ۽ ٻڌندڙن جي هڪ وڏي تمداد تائين پنهنجو 

ا3 آهن. ان ڪمر ۾ نہ صرف پشتون توجوانن پر ملڪ اندر 
توڻي ملڪ کان ٻاهر عوامي حقن لاءِ جهد ڪندڙ ذردن ۽ تنظيمن جو سهڪار واقعي بہ 
ساراهھ جوڳو رهيو آهي. توڻي جو اها تحريڪ روايتي سياسي پارتين پاران اربين رپين 
جي فنڊنگ سان ٿيندڙ لکين ماڻهن جي جلسن سان ت بر نہ ٿي ڀيٽي سگهجي پر اها 
بحرحال اِها ان معني ۾ انهن کان سوين ڀيرا وڌيڪ سگهاري آهي ت ان منجھ ملڪ ۾ 
سنجيده ۽ فهميدہ انداز ۾ سوچيندڙ ۾ سياست کي نوان رڂ ڏيڻ جي ڪوشش ڪندڙن 
صرف پشتون پر سنڌدي, بلوچ, پنجابي, گلگتي توڻي اردو ڳالهائيندڙ ماڻهو پڻ وڏي تمداد 
۾ شامل ٿيندا رهيا آهن جيڪي ڏينهن ۽ رات ان سوال کي وڌ کان وڌ ماڻهن تاٿين 
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پهچائڻ ۾ رُڌل آهن. هي تحريڪ جتي هونئن ئي سوچ ۾ سمجھ جدوجهد ۽ مزاحمت جا 
ڪيئي نوان گس ڏسي پئي. اتي ٿي ان تحريڪ سياسي تنظيمن کي سوشل ميڊيا 
سگهاري ۽ هاڪاري استعمال بابت پڻ کوڙ سارا نوان درس ڏنا آهن. روايتي ميڊيا پاران 
مڪمل طؤر تي نظر انداز ڪرڻ باوجود صرف ۾ صرف سوشل ميڊيا جي مدد سان ايتري 
وڏي پيماني تي سماجي اُٿل پٿل پيدا ڪرڻ ۽ ماڻهن جي ايتري وڏي تمداد کي متحرڪ 
ڪرڻ ۾ جتي اهم ڪرداران تحريڪ جي بنيادي مقصد ۽ عوامي رنگ جو آهي اُتي 
هڪ اهم پاسو سوشل ميڊيا جي پليٽ فارمن جهڙوڪ ٽوٽر ۽ فيسبوڪ تي ان تحريڪ 
۽ ان سان سلهاڙيل سوالن جي تمام وڏي پيماني تي تشهير پڻ آهي. انهن مظاهرن ۾ شامل 
انهن پشتونن منجهان ورلي ٿي ڪو هوندو جنهن جو ڪوتي پيارو ؛'دهشتگردي خلاف 
جنگ' ۾ مارجي ن ويوهجي. يا کيس کنڀي گم ن ڪيو ويو هجي. 

ان تحريڪ جو هڪ ٻيو سگهارو پاسو عورتن جي تمام وڏي پيمائي تي شموليت 
آهي.پاڪستان جي سموري قومن جيان پشتون معاشرو ب پدرشاهي جهڙي لعنت ۾ 
جڪڙيل آهي. پر هن ڀيري ٻي ٽي ايہر ۾ عورتن جي وڏي انگ شرڪت ڪئي, جيڪا ان 
'تحريڪ جي هڪ وڏي ڪاميابي ب اهي ت ملڪ اندر رهندڙ ٻين قومن لاءِ اتساه بہ ڇو 
ت ڪنهن ب سماجي يا سياسي تحريڪن ۾ عورتون شامل ن هونديون اها ناڪامرنہ سهي 
ت پہ ڪمزور ت پڪ سان رهندي سماجي سياسي تبديلي ڪيئن ممڪن آهي جڏهن 
آبادي جواڌ حصو ان ۾ شريڪ ٿي ت ن هجي؟ هن تحريڪ کي بٿ پشخون سماج جي پيڙهيل 
طبقي جي ۽ پڻ وڏي مدد حاصل آهي. جڏهن ت تحريڪ جو اهم مقبول اڳواڻ 26 سالن جو 
منظور پشتين پاڻ ب هيئنين طبقي سان واسطو رکي ٿو 

ٻي ٽي اي جي مقبوليت پٺيان ٻ سبپ آهن, پهريون: ڏهاڪن کان ٿيندڙ 
ناانصافين ۽ پراڪسي جنگين ۾ بارود طور استعمال ڪرڻ خلاف پشتون قوم جي 
اجتماعي ڪاوڙ , جنهن ڏٺو تت ڪيئن ڏهاڪن کان جاري هن جنگ دوران اسپتالون, 
اسڪول, مسجدون, گرجا گهر ۽ ڪاروياري مرڪز آپگهاتي حملن سبب برباد ٿيا ۽ 
ٍ” پختون مارجي ويا آهن, اهڙي ريت وري آرمي جي اچڻ سان سندن علائقا جنگي 

ن بڻيا ۽ ڪنهن ۾ صحتمند معاشي ۽ سماجي ڪاروهئوار لاءِ ڏينهون ڏينهن 
3 نٹيجي ۾ لکين پڂتون لڎڈ پلاڻ ڪري مختلف علائقن ۾ پتاهگير بڻيل آهن 
۾ اُتي پڻ هُولساني نفرت جو شڪار ٿين ٿا اها صورتحال پنجابہ سنڌ ۽ بلوچستان ۾ 
آرام سان نظر اچي وڃي ٿي. ڏٺو وڃي ت سنڌ يا بلوچستان ٻاهرين آبادڪاريءَ خلاف 
جن خدشن جو ذڪر ڪن ٿا سي گهڻا بي بنياد ب تہ آهن جو ويجهي ماضيءَ ۾ انهن 
علائقن جي تاريخ ۾ اهڙا کوڙسارا مثال ملي ويندا جن سان سندن ان ڏُک ۾ ڪاوڙجي پا 
سمجه پراچي ويندي پر سوال اهو آهي ت ان معاملي ۾ خود رياست جيڪو ڪردار ادا 
ڪيو آهي تنهن جو ڇا؟ هن رياست ت شروع ڏينهن کان ملڪ اندر موجود قومن منجه 
لساني مثافرت ٣٣0111:08(‏ 1880181) ) کي همٿايو آهي ۾ رياستي جير خلاف پشتونن, بلوچن 
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یا سنڌين جي ڪاوڙ ۾ ڪروڌ کي هڪ ٻئي ڏانهن لاڙي پاڻ پنهنجي کل بچائيندي آئي 
آهي. اها هيءَ رياست تي ت آهي جنهن پشتو: نن کي 'دهشتگرد ' ٻلوچن کي ”غدار“ ۽۾ 
سنڌين کي ”ڄٽ ۽ جاهل“ جون ممنائون ارپيون آهن. هن وقت پشتون رياست کان سوال 
ڪرڻ سان گڏ, مقامي سياسي پارٽين کان پڻ بغاوت ڪري رهيا آهن. ڇاڪاڻ ت هڪ 
9 مذهبي انتها پسندن ڪوس صڀوي اي ؛دهشتگردي خلاف جنگ' جي نعمري 
رياسٽي جبر ه.و پشٽون قومپرست ڌرين ان نام نهاد دهشتگردي خلاف جنگ جي 
9 سندن اڳواڻن وڏا فائدا پڻ ماڻيا. اهڙي ريت عام پشتون جي 
سورن جي حوالي مذهجي ڌريون ۽ پشٽون تومپرست برابر جا ذميوار آهن. 
جيئن جيئن پي ٽي اي تحريڪ اڳتي وڌي رهي آهي, ان ٿي رنتار سان سندن 
خلاف پروپئگنڊا ۾ ڪوڙ پڻ وڌايو پيو وڃي ۽ اها ڪا نئين ڳالھ ناهي. هن ملڪ ۾ 
جنهن ب پنهنجا حق گهريا آهن, انهن کي غدار چيو ويندو آهي, ڀلي پوءِ اُهي ڪن 
آباديءَ جا پورهيت رهاڪو هجن يا اوڪاڙا تحريڪ جا هاري مطلب ت نذير عباسي 
کانوئي, ٻالاچ مري تاٿين ۽ بابا جان کانوئي منظور پڅتين تائين سڀ ان الزام هيٺ آيا 
آهن. حالت ت اها آهي حڪمران صوبي منجهان استيبلشمينٽ جو پنهنجو تيار ڪيا 
ماڻهو ۾ ملڪ جو لاٿل وزيراعظمہ پڻ ٻين ملڪن جي ايجنٽ هئڻ جي الزامہ منجهان 
گزري رهيو آهي. جيكن دنيا جو قرضي ترين ملڪ آمريڪا دنيا کي سڀ کان گهڻو قرض 
ڏيندڙ ملڪ آهي بلڪل ساڳيءَ ريت آئين جا ٽوڙيندڙ ۾ ملڪ جا حصا ڪندڙ ٻين کي 
وفاداريءَ جو سرٽيفڪيٽ ڏيندڙٿي پيا آهن. اُهي ٿي هن تحريڪ جي اوچڻو اڀرڻ ۽ ان 
مٿان غداري توڙي پرڏيه مان فنڊنگ وغيره جو الزام لڳائي رهيا آهن, 
انسان نهين ووه جو ڊر جاٿي, اس دور ڪي خوني منظر سي 
نال ڪا هن يا[ را 3 اهي. 
آرمي چيف جثرل تمر جاويد باجوا پرڏيه ۾ هڪ ڪانفرنس دوران ان ڳالھ جو 
اعتراف ڪيو تہ پاڪستان ۾ جيڪا جنگ هلي رهي آهي. اها تب سي 
اسٽيبلشمينٽ پاڻ ٿي آمريڪين ۽ سعودين جي مدد سان پوکي هُئي. ان سان گڎ هن 
ملڪ جا گهرو وزير ۽ پرڏيهي وزير پڻ مختلف هنڏن تي بار ٻا راهو ورجاٿئيندا رهيا آهن 
ت پنهنجي گهر کي نيڪ ڪرڻ جي ضرورت آهي. اهڙي صورتحال ۾ جيڪڏهن ڪو 
پنهنجن بنيادي حقن ۽ پنهنجي پيارن جي بازيابي لاءِ اُٿي ٿو ۽ گهر جي قيمت تي گهر 
ٺيڪ ڪرڻ واري طريقہ ڪار تي سوال اُٿاري ٿو تہ پوءِ ان تي ايتري وڏي باتو نچو آهي 
توڻي جو اها هڪ مڪمل طور تي هڪ پُرامن ۽ جمهوري تحريڪ آهي. ڀلي ان تحريڪ 
جي عمر گهٽ هجي, ٿي سگهي ٿو اها پنهنجي ناتجربيڪاري سبب رياست ۾ ڏادڍِ جي 
پراڻن رانديگرن هٿان شڪست کاتي وڃي پر پوءِ ب اها پوري ملڪ جي عوام کي جيڪا 
سگه ۽ زبان ڏئي رهي آهي تنهن جا اثر لازمي طور ڏور رس ٿي ظاهر ٿيندا. پهرين ڏاڪي 
پت اها رياست طرفان وڌايل ويجهايل نغفر جي سياست کي زائل ڪندي ۽ هڪ خطي 
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جي عوام کي سمجهائيندي تہ ڪهڙي ريت ٻي خطي جي عوام جا پڻ ساڳا مسڪلا آهن ۾ 
ڪيئن سڀ جي مسئلن جون ذميوار ساڳيون غير جمهوري قوتون آهن. جن تي سئجيده 
ڳالھ ٿئي ملڪ جي مڙني قومن کي سنجيده سياسي عمل ڏانهن اتساهيندي ڇو جو ٻين 
قومن اندر آواز اٿڻ کانسواءِ هي گڏيل گهر نيڪ ٿيڻ محال آهي. رياست هن ملڪ جي 
مختلف ثقافتن, زيائن ۽ تاريخ کي مسڂ نقي ڪري سگهي, سندس ڏهاڪن کان اهي 
ڪوششون شڪست کائي چڪيون آهن. هن ملڪ جي مختلف تومن مان پڂتون, 
بلوچ, سنڌي سرائيڪي, ڪشميري گلگڻي ۾ ڪنهن حد تائين پنجابي ب ان رياستي 
پاليسي مٿان سوال اٿاري رهيا آهن ۾ جيڪڏهن اهي سوال ۽ احتجاج کين ملڪ دشمن 
بڻائي ٿو ت پوءِ پوءِ ڀلا پاڪستاني شهري خلا ۾ وجود ت نٿا رکن ن؟ 

سوال ڪندڙن ۽ پنهنجي حقن لاءِ آواز اٿاريندڙن کي ٻڌڻ جي ضرورت آهي ۽ 
سندن رياست سان جيڪو آئين جي صورت ۾ سماجي معماهدو ٿيل آهي, ان موجب 
سندن بنيادي حقن, سڃاڻپ برقرار ۾ سياست ڪرڻ جو کين پورو پورو حق حاصل 
آهي هن ملڪ سان الميو اهو رهيو آهي ت هميثش پر امن سياسي, سماجي جدوجهدن ۽ 
تحريڪن کي تشدد ۽ نفسطائي رياستي پروپئگنڊا ذريعي ڪچلڻ جي ڪوشش ڪئي 
وٿي آهي. نتيجي پر پرتشدد سياست ب ڪَر کڻندي رهي آهي, هن وقت ب ساڳي غلطي 
ورجائڻ جي ڪوشش ڪئي پئي وڃي. پڂٿونن جي قومي طبقاتي ۽ ثقافتي حقن جي 
جدوجهد سان هن رياست سان سماجي معاهدي کي نکين شڪل ڏيڻ جو تاريخي موثعمو 
فراهم ٿي رهيو آهي. جنهن ۾ پشتونن سان گڏ ٻين قومن ۽ طبقن جي ب بهتري آهي. سنڌ 
سميت هن ملڪ جي ٻين قومن کي گهرجي ت سندن حقن جي جدوجهد ۾ ساڻن ٻڌي جو 
اظهار ڪن, ڇاڪاڻ ت هن ملڪ ۾ جبر تيستائين نہ ٽٽندو جيستائين سڀئي مظلوم 
تومون گڏجي ڪري جدوجهد نٿيون ڪن, انڪري کاٻي ڌر کي ب انهن ماڻهن جو آواز 
ٻڌڻ ۽ سندن تحريڪ سان جڙڻ جي ضرورت آهي. 


”هڪ تارن ڏانهن ڏسو ٻيرن ڏانهن نہ ٻيو محدت نہ ڇڏيو 
محنت حياتيءَ کي معنيٰ بخشي ٿي ۽ ان کان سواءِ حياتي 
خالي آهي. ٿيون, جيڪڏهن خوشجختيءَ سان تومان کي 
پيار ملي ان جو قدر ڪجو.“ 


”ٻين معذورن لاءِ منهنجو مشورو هوندو تہ انهن شين تي 
سوچيو جن لاءِ توهان جي معذوري رنڊڪ ناهي ۽ ٻين 
شين بابت فڪرمند ن ٿيو. جسمائي معذوريءَ کي روحائي 
معذوري ن ٿيڻ ڏيو.“ (اسٽيفن هاڪنگ) 
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ٿن اريم ”يي با نر صور, آسام/ور کال اٳ ٿو ميئالي مرن ٿو معلوصم جوڳا ول 
بنر وتان ٴل٫]ٳ۔ست‏ ان وله وا مه ستيرونى لو ل٫‏ اها ڀال ]اتان الڪ 
001 سس سار رلعا __ رو مرگ طرل وتان ”جمموري |”ؼ تل ”اب 
اي رٿچ ٫و٣‏ وسور وعائر لي لاصيا )لان ۽ سرڪ کي لف 
س_7 ار بنروتاان اك رباب ارات ونأ تص ڪل مسب سڪ 

ان سراڪتاران لثار س لاف بر وتان سا اليش شال اب (اوروئي) 
ته امس مروچبرال_يڄ تل رورمالرم اي ڪان ت ان تص را وقت 
بئرو ان ك پل لف٬يماكٹڙ‏ اور کت لي لٻ ائزولي اور طوريا بات 
٣#اعالط‏ ”رنا َر رب تت پرست مووگ وص ت سا مڂ ترل پر لول تال ڙر مروار/و| مر 
٫يڙي‏ ڳر الال باب سن بن وتان ٺه ڀروتاور سيا نييالطروڪ؟ ڀٳٍور سل 
سودي عوستآًڂجنروتان ْيِام آررتي رل شيا تن 19502 )لا ان 
٫ٳٴيادارون‏ 0 نل / الا مادئي را »ور 
00 07000 “اين ور 
ز ن! ٰج نگ ارين ڪيا“ جِا٬۔‏ اتان 77 
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سماجواد 

تڪ ناي ورت ش ترل پر زم داد يًلر ډوب نع »ور اهر م 
سڪ پئرائرناورب اي رثا نن ٣‏ ا7 . 9 7 رمڪ وقت لي 
ضرور ريو ڄو ج! 0 سوب لام سڪ 

بروتانىي هگ ٳٳ لال يو يٹ پيل ىلال(م) اور ىٴل لت لاس 
ٿت ًا پروڊ ار يس کم يدا روڪ ڳلا كًناك منظر)_عرم موڄجورڙني_ 
لاوز يٹک رح 0-9 يج ۔ اپ او ترل چن یاست سه سات شل 
”3ال لير کي پم رگم ير ال ال( ځ) اور کل آ 1964 
مامت - -- ىلال(ځ) ڪ قرل ال 
ال »وکود آبااب سا ري ال )ندال 909-000 
ألٴټٴن ارت ندال ران رن,اور مويووووور -- 
ول صا من اور رو ري طرل ”9991 ير ن سر ورميان !ران 
رک ااتلاف ٿ بت يي نيعت آز اي ري ڪه نرو لن اڳو آر) 
شروري_ يل ٻٽر وتان )دلو چت ھت 

”7 ىليل ”رات مشرل ڀال ج نر رک زسنن تر مزار شي اور لي لا زگ 
رايونس ”8 .90000005 لراثال مرلز رو 
.0 بداوارالءِوسا ٬ً‏ لب تل خش 
زرائليا ران سڪ زيا دوجگمات يڀا سائرر سعرؽي ۾ “تل كي -2000ء ك بر ائيل 
ڀول ٣بترو‏ تل ٳست ڱل قت_عان ٿر رل سا ل ۽ ٿث لو څڅ شش شرت 
لآ ملا ٴل مزا آر ٿر ال حٿاق ٣‏ ٳى جن جس گي مظبوٳ وس _ ٣‏ ررشير 17- 
ساو _ع مار لائر؛اويياء بپاره لي پور لمر رون اآر بواسيون |ور ال 1 
اي طرف/وررو سر طرف بنروتال حاورا يراي ريت لٴ ربروست ڪل 
پادگ_چ_ رم ڀا لجالی يلست ڀرڻيو ال تسلا تو ت اوسر 6 كااٴل ال سادا 
تل آآوشت ني “مل ثل) ات نيا لق نر آسٹ رو ان 
ي٬بت‏ ڪت الائا سي يتر ني كؿ ران گي مر6ر مرڀ يٻڅ 
ڑٴڀتر سوا ۇمظريا را اور جئب ست روٽول مراف ”وي“ هه را مالڪ 


٤ 


--- 


تيب 
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ننټأ َا 

اڳ ات الات ال 
٫و‏ سر انب ڀپ لجمالي ليونست پول سو ليت ثن ار توا يٴلٌ_چ-2004ء ته پر لال 
تل يل اڪ ا.؛ 5 
سس کر پر لگ رل ولا کل ٽ4 ! رچ 1 ڪي ٿپي لي ڃر موق ور 
ٳلبال) )نير يلک ٫لی۔‏ يا ”تل گال ار اش وء 
کل ال( سل ير ان ٿن رئق/و 2004 رباص" ٳ سم لمر ار ا٣‏ وًَلہ اپ 
ٻؽر وتان مرش )لال َ ُولسٹ ڀر نيا آيف(81)008ءاډٽ٣]‏ له مار ”3 
ىٌ مقرل ڪال ڪاٴ ليوات رن سام ت امو تالحناز يل لمال سوئام ته 
هت ڻاکرالن لتت لمع وورماترس تر پچنرساست آر ول 
ته _ نال آضارات لالوعيت ‏ لباڪ ري" رام ووريپاتڪ۽ ًىص كٴلال(ب) نل 
کاوست_ ڏئهاغائرالن گال ب2_6!_ ها ث اٿل لااز ورا لو بئان 
2 ٳ -ه سان آسرالون #زو اب ٣ً‏ تل 3 بالگ سيروو 
ال 7 يد 
سن انرر نن فرت کي سٳست 09 ”9070 پاوقق و سام 
”آرٺااوران لن رس اموار مرن ڪال يلر ىٴلال(6ُ) وماره نام ااور2011ء ته 
اٳ٫ت14سالل6دميس‏ سم ٻي حر لٴٻال كه ئر٫س‏ سل لدلالٳم٫كِتا۔‏ 
6ءءل !اتل لف ول ري( ٣‏ ٴ شي ٫لَ‏ لٿل( _فصوٳل 
اتاا]ت اگ پا هر چچ نن 299 تازوت جوم مر يرا 
کس ”انيا دگ آشادا او يتر پانولير لور ته ثول نن تت عمرال لاڪ ڳر 
ماس بپ ماگ “اتل )لاله لبعا-لا سج دب لس شياد شاد ان 
سر نزال ٿن لر]ٳ يك ني يئت نيه اجج نس 1 عالي بل )سب !لي لي 
مد جتاچڪ# لدا نگ شي ار ننڪ ليونٹول صومت ڪ قح 

ان سار بش آوہاب وتان مرف اع اوراکگالبي ودم ار 
٫معت‏ ۾ ستاليچ لق ال رز وص و شي لت ؿ بعر مال اقيراتاا 7 26799 
حاورا ٳ-= تا اؽ يٹ ” تپرل جاور ضرور 'حر ام لال امر له قلاف تام رل؛ بپ 
لٿ “مر يزين _ۇٴل ز رت ٽرر ڙن _ڀڱ وو ملگ گس ٳپئي ك 
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څا 
عڀاًل۔ )نتان سس 15 . ل تر؛ ۽ز امان ار 
رل جن 'چرل رجا يو َ 0-7 نيا ى طر رت بنر وتان خش گي ائريش >> 
”رسرا ٣‏ وڳ ويپ يهي؛ ور ڎگ رف تل ٻر رش نر بل تر ٬ْس‏ 
آ سم راو ن٣‏ مال ولول ڪ موازد اما ٿو 00977 
مرج يع مويووپرور يم 1 ٳ يز ال مامت آت تو تن ”صرراري ا6 
90 3 609 سرٳا_ ۽ رطن ويج 
آرر_ ڪي ُه ساتير تر پٽ رتحماات وال لو مل اياا٣جو‏ سته_البت اقلاب نهلڪ 
رارون دا لمر َه نام يرات ”7 ھر لا اج جب وها کآسٹ ريب ة 
رس ۽د سرد ,يي ڪه 4عالنگ فرات) رال باداش لان 
چچ وك ويا لي وراتون. سسلانون 
اوررگير “وم ٹبؿا٫ت‏ ويآ كا ام بر نت مٽروٽزا ھ ُ‫ وچا _ذل تل جُل ريارپ(اور 
وو يل اٿال ابيا" ”ترتٳل ٤‏ ال <عا رف ا٣‏ نل تن رات لال *ل! ٽوس 
”وهرلطرن ني موا لھ قر:م ڪور ”فرل وس“ وي يآ ان ان 
رل رد ات ابا ران يل زو_ٽ لي ورس وو سرياراور موي 
لحورمرر - کي ام يا سامٿا برا بيو انم 9 ہ رڦفاؼب مازي ڻاجا تل سرياب دارش ري 
من ادا تو يز مر ٤ث‏ اا]جوگا ارسوقفب دا ترل ضروري “لالج 
”با ڪڪ الن مل اآهر سل ال ات رورالن باعام_چ ل ل سرياي وارائ ترل آوٿوو 
ترل پر لاوس / ول امو ِن سي 
يڪ 
يڪ بپ ويم يا 
”کل فريا اي ٫‏ سج ڪت گي تر ]سو سلرم؟ ڳا ياچمر وا نم اتر مر موي مقصير 
9-0 8 گوام ٿم سار لمر نڄو لي مطليي صو صورٹش. ر) بروڪلد يڪ راز ران 
شيد سفرو حم اولووچع#وگً‫ل جٻ گوام راڪ نه تمر 97-0-0090 
يل تل نل *وياپپر سرياب وا٫ائه‏ 77 زج اور ڀارو وو وا-6ساآبير تم رال ام 
و رش اما ڪاپ پز ليو !ور سي سٿٿِينس؟ 


سماجواد 
نظرياتي ادب ادب 


ار سڙم نز مءاورڀار سر نسڪزمم: چئر اور اڅرٳل أ6٫ت‏ 
(ا]زلف) 


عالي ولوس سس اور تا طورپر “ورلوس ته نال لوان سن دا اه ]لتالن له يم 
اک ٿو ُس -وال/ورير سرمسپور لسرم رورميان رش نن *!_ل کم پٹرگي 
ال ك ٿا ظرلف تهروس كش نع موٿ ال“ لک لين سن ٣‏ نك 
جزارون وتان اور وو رگ صفول يم افراو_ ٽيم چڎشي مر حص اٳ ڄا ساب سن مزارول 
تت اور لمر مزوور موا نز سل عراگائ اور تبُمرايٴل گموگ "گور يڻ يريخ" ني ص لاه 
وي الا آي ٣ٌس‏ ٳّ ڀازُو _ڪ شال ق٫‏ تان ٽن "وشن ۇلمورتيل ري" يي 
اعجس سحٽر آيٳاؼل طرف رعمرٹر او من علتون _ڪ جشڪ6٫‏ لنالن_ثان سر لش 
ميم ڄيو بر ص لڀءِاو رپ پزو يلو خش أ تم )وريز سزم سڪ جوا_ل لڪ سا سم 
مٿ ًّىٴڀٹرٴق_ يم :ماه سرڪ اڳ /وررو//ورائراقي ححٿ_ڪ زا مان رارويٳه 
رو سر طرف يڪم ۾ ن6 تت لر “رلو 'وا_ڂ طلورير “تم نات شب 
آترانل ڪدا ‏ كه اوف ڪڪ وسل مسۇٳل راآهو,_2أو يگ آرا ڪداله 
ار سس تمو ڄچزق ولل! 
اتس ”موون سم زر يي مر “تصرانن تام نيمات اور اناامامت .ادلي لور وور مرتالو 
٣‏ ء/, رن ناس “شمون من بر سم اور مز يم تلف رگمابات سن بڑت اور ران 
گي ار ڻا؛ گر تلع _ چڳ ۔اليا راس ماورٽنسٽزم تير شڂ وا له ينرچيره 
.. اطرٳلٴلو يرو“ ”قبالناضروري ڪ_ گ ورام ياى نهنِا =و 
نت نا ات ران لال ب-ن لآ 
مڙير 9 ال 
”لي و تفرتي مرات 
”الال رماع اتلوسب _ہ تب سزمپور لسرم ير سح اوايل سات لق 
-شرتاي سوال تن لور بر ويا مس ڃس تن سن ۽" ري" ل شرع وميرارل 
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اداد 
مزوور لرگ تل ام آر لوا لمڙوورول ڪ ويچ تال پر لن ق"پولبادي" ليا 
1 طرق من وڳ ني ان هه "ير ولياريھ "لو آآور قيقرڻ سين» (.(مر)ٳ٣ٳزپي“‏ 
”97 ڇيرادار يئام وِ خرس ٣‏ قٴت اين يك 
اي اور ُه يٳ 6.٣‏ 99 اوؽ ڀال بتأ٣ا‏ سا ان لت 
تٴآر لير #و_اك لمرن پيراوار رشتو لوَڃ تر نٿ نع ىم)) ۾ ءل لآ در 
زاتريڊا/ر نل سساترساتير نت يلاب پادادا ل بدليال-“ضوال لور 
جزا٣وا_ڪ_‏ اب لطآثرا7 _ لڀ نظرائرازلرو دٳٌ_ بل لريار تدايق بي مر بئا پيا 
وها مل يلر ٳ_٤‏ تح ٬ڍ‏ ان ور رقن !اير" ها نا نا 
”07 
------ س:+٣>ه۱: _)٤4‏ اک سعاشيات سر بروفسر 
پل سر وڙال ويار يل لو سء تير سوجوڊ تاب آراددڪ سيا 
.ار ن (ڃ مي نڪ بدادادل سل ويج ترانثر ار )2 ؿټب لت كنتٴل 
ڪداواد_ه غرااڻ اوراان سي( سه نطري) طورمر ”وراو تل 
٣ . 3‏ )ار ولنار بي او٫‏ ڪدا؛ا٫ل‏ اظام نويڃ ران سار و ما 
پا لب تا نت سن شحٴكاليل٤بت‏ ڻا صر تله الل گو ىا تس 
”0 نتان ٿڃ تگ“ٿ يب ٳت ال ل طور گنت او _ر مر مرو بارئون 
ڪن زيت “رآ ٴل ٳِل )يا _ت٫جبب‏ ته گوياز ئن ‏ کت 
7 1 لي 3 ين 
(1819011 01 11111119811011) رتچ 
ترمين سر آفر,کٿ بر تفلا “قمال يلق مال ال 
ان _ستالك طورير ۽ ۽ * تا ال رت رام مسر نال توا لان“ ال 
ويڪو ان انا 944 ٿو ”2 نك مل پراسال 
راورث رل ؟ي|ور 9/54 فص نوا نيب ٻأاَه ٣‏ جسمالَءِ يپ ]ال لډ يٌٹخ 
!رمت پرلو رو تر با تكا لي نيل ٳ(ترون + + ۽ ٣)٬ق‏ “مال 
ک مصوس * سي ٹت چيا ورنوسن ت سئا کي ٣‏ عالٳات ۾ برا راست ارتوا چ_ اپ “او رام 
وران ڪن ”کي ہراسالڃايايانحوس سال يش متا لٴوسعاي الو 
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0 
لي“«ال ڪت ال ليريس سل ٣ث‏ مطلب ٻر لي َم وسل لم پائراڻي 
عحبٴل ٿرا سن وڄراسال اسامڻ ‏ آر ابا ليو نن شي ٿو و“ تم آآر_اٽ نئي وورالن 
يا تم“ ڄمراورال ل تصو اشيلسامنا 0 رس لور ٴطبتال ‏ لت 
سيرالل ٿو كل ‏ سمرورر قح گي سال أؼ ليو ماڪ ورت وا ڄو ٿم ڄو 
ٿال -والس_ت اي ہت مراوللر _ن_ع تراو!_ڪ_اور يل وه*ما لت بڂ آفرا(-يو!زو ون 
0ه-۱) اع لبٳل آصور _ح تما ون مرو قا ٿه 
پيرادارل نام ِر تو ٴل لي سوال_ت ٣‏ يتا أاول5 مٿ لاڀ فريڑ رف 
بر پور زا آصؽيف "نائر ان ڙال مليتاورر ياستكاآناز" ادريار کي ميا ]سر ٳ 
بات "اپررمري اور ٍ ٌُ ٍ )يو سي" ) 8 011 11111811011 001)اه 8110 "19 [80٣18101‏ 
50916 ۱00118 نال ٹحقتاي رگ ؽڎال یس لد انان ه اگيا اٿاخُ “اناد 
نال ]ور يراوارل رون نور برق ول ثفر .تل نر رو نسوسو 
۾ تثرو ,ل ٿا دز رچ نر طبؿال/ور!آئر پرر ري بنياوير عم -ٳبڂ اويررسمري/ورطلبؿالل 
آفاين سن ري گال ٳليٳا سرابر داراد اغام ا٣‏ شش ڄا ساس پل سگ 
مشيور؟ثري كش اق اخ ) 1111111۱2 ]0] ]0 ”[9]ٳعٳ]ن“ 
3 1 پت مع_ اك لمر سلوڀئيرر پل ك مث مور شان_ڏا تال ۾ 
”اضاۇ آيٳ ته گمرويل/ورلقمرل پيراآر_ ال ٫ٴلل٣اللاليرل‏ حص “رال ل الڪ 
<)ادرااس سَ ير وارگ تومرع انار هو گي ٿيا(فيرر ٣7‏ 9 )يل ان 
ڌر ادن ٿو آ ٳٍريٹ اور ان ري يلم کل يع ائم او 1 كن یب 
درز اور آف اي سذنل مال رايارارائ ام ڄاڪ ليس ي رت رن 
طورب اور مر وي لمر يم ڪڀيراوار ير سنول اورالن ‬ڪه اه اھ شڪ ڪان 
٣‏ يس ارا ئه صسربابر ت صرق مڙوور حڅ آو پيراواري ٤ۇعاڳٍ‏ اڳ 
تصوس مام ٻ ڃوث كداي جه ل شي نان ه ترت يج ووين_ 
مال ئه لور سرايڀٰزارائ ننظام ۔ ‏ )-مواري صرف ما لٴلي بپ ته ٣‏ رٿ کي 
تمو ري ٣‏ ځڄلو عاوي ٫يڻا‏ _ ٽو ان گورر او سن لمر مزوپر پورسرٳي ک ۇٹل ٿوخ 
198000 01 01113 خ٣ڻ«ٽ٣)‏ ه طور م اسحعال يا اٿ ڪڪ لي اثٴل تصون نّْ 1 عم 


او ين ين . ٽه َ‫ 7 هم پان *ء اج هه 
رڪ سزايري أقو مت ڪُر خ مود ياڪارن ول ”راڪ سڪ پيداوا ري روس 
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نا #وا 
مڄ سول/ور رم ولور اتمو/ ري نصرماو ير ٻا_ءاوران-اتمواري يھ كىًڻ نصون 
ثناخت( ته صف٬‏ زان ٤ٳَحب)‏ پراتمر_ٽوال مر ول اك ٿال للورمر ٤‏ يأمروور 
موي آر_دي ازش يس سنام سا معرو پر لي ولور سو وربڻ پل ٽا 
يل "سرابيٴل وت بسوتيت/ور “ات يا اناو نفران نز بج گر6م رسلق 
ڪاورااث لرل يڪ" (پل.۱47: ؟*٣؟٤)اي‏ نامرا وراس ند فصالل تل 
وبوجرسس! ثٴف_#االي ٳست و اڪ رال لالات تماد اك اور 
فرائرللمال:د ڃا لت بي ضرورگي لڪ تم يا نال لور شش طيق 
ته انار سن تحت سه اڪ ٣‏ ارت ان ام آثا رات يوڪ )رن نان هو 
تس سول وص رف چو ٤‏ نٴټظ انم يدا لين تت اي 
طڂٿو يئل لال 7ر رت ني لورمرو مي وڳ يا لس نڂ كا ال ارين 
جرابا٫ت/و‏ ري الل(019160001081691م) ڳپلو 

ان آذران اي بر ايٳل٫‏ 1- 
مر ي|ور اظرٳل ٿر ث آر ني موا ”9-9 طمور|ور ”يقت پا 
جو7 ٤6011199‏ 818 9]]0608106)ٴكٴ رت _ بر سوال لگ آور نس /ور ري للسث ٿر وير نم سوالاتٹ 
ڪت يزاوا_ي قىؽي لک مرو ّس !ور صو وي يب ٳٳتخ زور 810 يچر 
٣‏ ۇعا خڃ سه تا له مر ٽي وا_لسوالانت_ تياور ير رولو كش هو اور جوچرء, 
”ثياٹ|ور اكٻاه اطما را رشعر "راٳرڻ ٿال ال!' ((15)11[01101)-11111(7-111:) اي اصور 
-ڪ*ڑا7دا ڪڪ يو ل ٳنيامٴل ”يقت يبر ٬ي‏ ورات با رڪ ماخ 
ول ٫ځ٣يش‏ کي ”صر سم سهامهار زر بچ ٿو س_څال نه طوري تر 
ٳل اد صرف ريما ٳ ون لاڪ أو ِهال بي ش معلوم ول 'تلف سيل 
بوت تن (ي سم ات ومو‫: لها تٻوئيرو)_ اناس ست جوپر لق ساس اي 
ۇعا لڳ اورجبت( *<ق1]20) ک ڪه 2 جن زد راڊ ان ”سڀلكاڻوجر 
(1120) !ام لن مظلب ۾ صا ٤‏ با جو_ ناهر اٿل ماس 
ٰ _ ال يت ودا 6 اها راگ ورڪ ترڪ موي ا6 
”اس نال 'وائل ص ول زاويڪ ڃو مامت أوووالل وائرم 
اظر؟ ت اجب سهاکِ اه زاديهديجعاعات :الڪ ل رح اك 
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سماجواد 
ان /داک ٬ُو‏ ريت يع پا سن ين ال ني 

-- تظ نت 13 لُڪ“ )لال ً2 طورر مظي ڳ يٹوم قلط 
ٿا له پ وه ورت عال ڪن تويار ”سن؟"|عل مثاليز" ((1[«15[0! 1هت) 7 
اکانكي صو رت عال ہصر ممراماري!ءر مقالط وونون_ٿ٬‏ يقت اؼ_ابیا٣ٰىٴب‏ جوا ڪر ؿَّ 
ات تا ٣ص‏ ال اطلهاراور سعمرني ات( وا“ نج 
”اي سوضوگ رات سه 
زر لي ى ولچ مض سطلب ۾ عم سمروص ”يقت رسال يث موضو رات 
اور ”ليت سه اللمهار سه ور ات ی ول نن ڄوپر !ور ظم 'وءِ ”قيقرت |وران تل اظهار آو 
معروش|ور موضورع 'وايل روسر ڪڪ ال تن اما لا له برا لال بڑت ٿن 
اما ڪه بالگ “ما لت آغرال(011109-10-015010961000ا؟ بات 

گپوروربرپر كه رال رح لو: مر سزمپورلنسزم, پر وارري رڅتون/ور سل وص 
ررمپان ر شو گي تت مه لت يتيل ر سل ني _ سن طرع ور تصل يبا ل 
چراها٫‏ گي توه( تصال ياللمهارميش تصوصاقي لا نس“ ,سال رال 
نب ”9 0 ڊ رات سه 
رپ تى ول __سل َ طورم مزوورجب يشر !يت مال رت ْي آووءِموم 
راڊ مي ري زار ك ام ثاف٤ه‏ ٿر > کل يش !<ټئ كي 
يرڇ با رابادا٫‏ سه لاف ٣7‏ ان انا يي صن جن ري افټٳځ 
”ازل بثااز ٿٳ جوا آور(1011511665 001150 8196( ٿ٫لهہ‏ ! ٣)‏ نصوص بر ڪي 
7” سل سرابب وا٫ائ‏ اڃا“ االمھار 97 اور ً يس كست مزوورا_ وضو گي كريات 
يڙر _ني معرو "قيقت(اق وتر سصرابي,اراشۇعاي) لماح ڀا يي 

اير پياداري نام نتاقالم “بر ڀرر سرگ سم راور) څ مرو ل رفڪ 
“اق پمراوراس سال »(ع .تن طررع سير س پبوربرئم اڪ له سس ٴش اب 

جج يذ ڄر, ”يو 
2' .څح ٳٿٳ لگ ورس ڳاس ن٤‏ ونان ڪه لقال لق( ل موشوعي 
بل نس ڳمناا" (6ر ن7 )۱4٤‏ الا لر ول رت ايا رف“ قاچمرپپررسمري 
لاف راب .لوان 6 پر لب ش َ با اك مقالش پٳمزوو رو څٴل 
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نهاتزاد 

اترفٳل-از ت_ ها لڅ “اي پر وء تصوس تس _ت ٣‏ ڙر يي پيراوارگ الام له 
معرو لي ڑعا_ يک لمهورموع_صْق يک يرو نصوص موضول رال گرڊ ڪه 
زر. لي ٣‏ ؿٴ٣االل‏ مصوص آروووًي ترپيراوارگ نام او =ياء بيا. تحتااور پراڻا يټ ان 
آري٫وٳل‏ سس( قسه سح رڊ_6اتصاراگ نصوش-ٳي آل ولگرچ يله 
انٽريل ج تس اٿواراؼ دف گي موروٽار_ ٽن ار طررع نور پر لت سال ل تير 
لور ري ني تال تاو وضو ٳ(ا )ورا تت تالق داد ال مفااد يا 
بورڙواسازنن_سڃ_ له اما او ران تار اد 1 
اک سعروش ”بقل طرفايؼ ڃبت ڪت ڃڪ يک يشر شل مزرورول 6 راب اد 
َم ابو يج سل 

رج 

7777 اِست وطبٿالل سوال /ور سي سال وا زارل 3 
سمال۔٬ع-‏ نئان طورن وٽڃڻ جوم لق ڍرتق سج ول طوري هيثال وا 
”ماما ,/ورئرني “لي ج اوطبثال! تصال/ورِ لي يدادادل ٿو ڪال اه 
كڄام لح _يرعر “يسوا ول طورع فبتثال سوال سم لروييع_حاومر مم “مر 
ل تصوميي/و شي _ڪ صرمون ڪاو ميال/ور تير پرلالی "بر سر" ل طرقل بزِعين 
وي اي سال ول طورم طبثال وا اور ڀيرا؛ا رگ الام سه مريات ڪه 
ال )ماما اتآ صرفآم لف يج ري ارا او تم _ح 0 صررڙن ني لك طورير ام 
نبل لتم ل طرفعين ڄو سراب ڪچ "تل نداد" چروہولي_ 

ٳست يش س/ور ات ٣‏ ير مخ تصرور تمو( وير لي ري 
نئ مثر بچرسوع -ثر پر مٿ ايام چ) يزير رب اي لي قي؟ ن حت ٿن 
”وريج ك ڪراہارگ ام ٬و ‏ ض "سيا" اخ ال ون اتڪن رخ 
ير ٬روءِ‏ ون يروز صرو_تالمپار,معيار واٽيرار "ته 7 ن ڙر _ڃ تام لو لا پدادا مل نام 
ًوڃچ تح٫اكي‏ ري انز آاټكي لب سق_ يتان ” طورپ بي صحيشت ٿڃذي ويرو 
٫رمپان‏ ال تغراَ" ش ٤‏ پ ه آصوراتش اتل ڪ" (ا نء۱454: 
۱4 )اك رت وير سرماورطيتال ست وس سوا ًواؼ "ما لت نقران" 
ِڪ خور ۾ ٿارافا وه ٣‏ 'صورال "ار رم؟ اور تصورال طثال سأست ڪاله 
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سماجواد 


برلٳل ل انور ان لب ضروري_ڪ نم معرواڻ پور موضورع, “ظيراور جومر ير ور ميالن 
رح تخو پرليال ور وء يو امياراور مڅهروِ ”صو شال ڈنن راك 
تم سمروص /ور ٣ا‏ يع _ يك رسال ال رت ٿ_ بمرو! ال ك موضوگ ائيل و 
يي ات اق 3 جن 
ا نھ مصاادران سار و_كھوري مالس لي آورولر رناتق يي وران 
انڻلبل تب تل مرف ير اپپاا رمڪ ما لت اور آفران لب ٿل شر لور هن ري 
سڃست وووليعور تروع ان لق جوا -ٳبڂ/ورانظام سن پر ات تتريا)ورالمهاراتنشي 
عرورر انڻلاليثر5گياعاط آر لير سرم ر ٽي مام ويج تر| لبم ني سائير 


6 مور ٺين مم نڪ بشر)راسزم کي اي نيل راسزمٴي __ 


وا ل يات: 

01111 لا 01 1818981116111] 011 186019011 51111111181 .(2000) .16821511 13160111 . 
)9 باب با ) 11161) 5111919011 0111611 "الا 0111118 الا 01 1 ,60116]9[806 ۱06 86 ]8 
. ه 08 898 1118116 11011181 101 180006٣5‏ 01 9811] 
.1811111 

. 11118618, 17116081101. )1884( ]1962[. )911819 01 )]116 ] 811111, 6 
]7٣0[]06811۱, 81108 1116 5816. ]19[17 151011 911 0. 

81 ,0111611 لا :9311011 116 8118 18119811 .(2004) .511918 806٣161.‏ . 
.11 بل 1111919 لھ 191111111 8116 

. 11811. 560811. )1986(. "018111561 8 ٣خٳٽا01106‎ 101 118 80118 0! ٣0008 08 
60111110119" . 1 510811 11811: )٣1608[1 19181081068 111 11180181ل)‎ 51116 
681168 (طا‎ ]1(. 91016] 818 11611, 4117-441. 10108011: 14010118086 
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۱5 1113115591 
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0 :10110011 .1-8190111 01 1919181011 [11121118110118 116 111 0111611 الا :560816 
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نن وٹوز ال را ڪل ءز تين اق تر لون يا ار ماثباٹر ما ڪي 
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/تري ڪام/سيوتول َ‫ حاويت راجير 


آهينيون مضمون ڪتاب ”عظيمر گڂڅن 'تي مختصر ڪتاب“ ۱ #4 
1٣8156 0۱1 11108 100] 1111606‏ 519011) جي پهرين گڻ ([19011101105) جو 
سنڌيءَ ۾ اترجمو آهي. اهو ڪتاب چونڊ ۽ اهم انساني گُڂن تي گهڻ طرفو 
۽ تاريڂي تناظر ۾ بحث ڪري ٿو. ڪتاب جو عنوان ٿي پنهنجو تمارف 
پاڻ ڪندي ٻُڌائي ٿو ت اِهو اسانجي ”روزاني جي زندگيءَ پر فلسفي جي 
ڪارج“ کي پنهنجو موضوع بڻائي ٿو اصل ڪتاب فرانسيسي زبان 
منجهہ 1996ع ڌاري ڇپيو ۽ 3003ع پر اًنتجو انگريزي ترجمو ظاهر ٿيو 
سماجواد سٹ پنهنجي هر ڪڙيءَ مر ڪتاب جي ترتيٻ سان هلندي هڪ 
گُڻ جو ترجمو پنهنجي پڙهندڙن لاءِ لاڙمي ڏيندو ان لحاظ کان ڏسجي تہ 
اينداڙڪڙيءَ بر”وفا“ جي گڻ تي مواد هوندو. ادارو.) 


فنضيلت (لحاظ ادب, مروت يا خوش اخلاقي) پهريون گُڻ ۾ شايد ٻين سڀٺي كُڅن 
جو بڻ بڻياد آهي. اهو سڀ کان سُڃو سڀ کان سطحي ۽ سڀ کان وڌيڪ بحث جوڳن 
گڻن مان هڪ پڻ آهي ۽ عين ممڪن آهي ت اهو هڪ گُڻ بدران ڪجھ ٻيو ٿي هجي. 
ڪو چئي سگهي ٿو تہ اهو هر حوالي سان هڪ ننڍڙو آسان گڻ آ. عام طور تي ان کي 
ڪجه عورتن جي حوالي سان ٻ استعمال ڪيو وڃي ٿ.و فضيلت اخلاق جي پرواهھ نہ 
ٿي ڪري ۾ ائين اخلاق ب سندس پرواه ن ٿو ڪري جيڪڏهن هڪ نازي (هٽلر جو 
ڀيروڪار) فضيلت ۾ لحاظ وارو آهي, ت ڇا انڪري نازي آزميا نازي ازم جي وحشتن 
بابت ڪو بدلاءُ اچي ٿو؟ ن. ڪجه ب ن ٿو بدلجي ۽ اهو ”ڪجه ب ن“ فضيلت ۽ لحاظ 
يي آهي. يعني خالص صورت ۾ تعظيہ ۽ ريت رسمر جو هڪ ُڻ! 

نضيلت) گُڻ جو هڪ ڏيک آهي, ان جي شڪل آهي ۽ ٻيوڪجه نہ 

َ‫ فيلت يقينن هڪ قدر آهي, پر اهو ميه ۽ اڻچِٽو آهي. پنهنجو پاڻ ۾ اڻپورو 
آهي. نضيلت بهٽرين ۽ بدترين کي ڍڪي سگهي ٿي. اهو عمل کيس مشڪوڪ بڻائي 
ٿو مطلب تہ ڪجه لڪائي ٿي. پر ڇاکي؟ نضيلت مِڪر ۽ حرفت آهي ۽ اسان مِڪر 
کان چوڪس رهندا آهيون, اها سينگار ۽ ٺاهھہ جوڙ ۱ ۾ اسان نمائش کان خبردار ٿيڻ 
ڏانهن مائل هوندا آهيون. هڪ هئد, ديدرو (701٣ت90])‏ اعليٰ عهدن تي رهندرن 
جي ”ڌڪا ريندڻ ذلت واري فضيلت“ جي ڳالھ ڪري ٿو ٻئي هند, ڪو وري هينين 
عهدن تي ڪر ڪندڙن جي ٻچاپڙائپ يا چاپلوسي جو پڻ ذڪر ڪري سگهي ٿو 
(مطلب ت ”فضيلت“ جي ڀيٽ ۾) اڻ سينگاريل ڌڪار ۽ بي وقوفاڻي فرمائيرداري ترجيح 
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6 

جوڳي لڳي ٿي. 

پر اها ان جي بدترين صورت ناهي. هڪ نماڻو ۽ فضيلت وارو حرامي ڪنهن بہ 
ٻئي حرامہ زادي کان گهٽ ڪميڻو ن هوندو آهي ۽ ٿي سگهي ت وڌيڪ نيچ هُجي. ڇا اهو 
انڪريت اهو هڪ متافق ب پڻ آهي؟ گهڻو ڪري ن. فضيلت ۽ لحاظ پنهنجو پاڻ لاءِ ڪي 
اخلاقي دعوائون نہ ٿا ڪن. هڪ بافضيلت حرامي ماڻهو آساني سان گهٽٿ لحاظ ۽ 
فضيلت يا گهٽ بدڪار ۽ بڇڙو ٿيڻ بنا عيار رُکو ۾ مڪار ٿي سگهي ٿو ت پوءِ ان بابت 
ڪهڙي ڳاله آ جيڪا اسان کي ڇڇرڪائي ٿي؟ بنا ڪنهن شڪ جي. اهو فرق ۽ تضاد آ. 
پر گڻ جي ڏيک ۽ گڻ جي اڻهوند جي وچ ير تضاد ن (جيڪو منافقت هوندو), اسان جو 
فرضي حرامي سچ پچ فضيلت وارو آهي.. 9 5 
حقيقي طور تي ائين هجڻ جي وچ ۾ ڪو فرق ناهي. ان بدران هڪ گڻ جي ڏيک 
(فضيلت جي صورت ۾ ڏيک حقيقت آهي., جيڪو توهان ڏسو ٿا اهو ى تي آهي) ۽ ٻين 
سڀني جي اڻهوند جي وچ ۾ فرق آهي. يا ڪت ت گُڻ جي ڏيک ۽۾ 
اوگڻ جي موجودگي جي وچ ۾ تضاد آهي, ان نعاملي .پر ڪميحائپ, ٿي حقفيقي بڇڙاڻي 
آهي. ۱ ن باوجود, الئڳڳ ڪري ڏسجي ت اهو تضاد/فرق اخلاق کان وڌيڪ جمالياڻي آهي: 
جڻهڻ سان اها سمجهاڻي ملي ٿي تہ ڇو اسان ۽ نماڻي بدمعاشي ۽ لُچائي کان خوف کاٿڻ 
بدران اُنکان ڇرڪجون ٿا, نفرت ڪرڻ بدران حمران ٿيون ٿا. بيشڪ ان فرق جو هڪ 
اخلاڻي پاسو آهي. نضيلت (لحاظ) ڪميڻي ماڻهو کي ويٿر نفرت جوڳو بڻائي ٿي. 
ڇاڪاڻ ت اها سُني پالنا کي ظاهر ڪري ٿي. جنهن جي اڻهوند ۾ (شايد) ڪميڻائپ 
درگذر ڪرڻ جوڳي ٿي وڃي ها. نماڻو حرامي ڪو جهنگلي جائور ناهي, اهو ان جي 
بلڪل ابتڙ آهي. ۽ جهنگلي جانور عام طور تي ڇڙن ناراض ۽ خفا ن ٿا ٿين. هي ڪجه 
ب هجي پر غيرمهذب (ڄٽ) آهي. ۽ اهڙن ماڻهن لاءِ اسان بهانا ۾ ممذرتون ڳولي وٺندا 
آهيون. هي رُکي. بدتميز جاهل وحشي جو بلڪل ضد آهي. جيڪو اسان کي ڊيڄاري 
سگهي ٿو يقينن, پر سندس پيدائشي ۽ تنگ نظر زورآوري ۽ غضب جي. گهٽ ۾ گهٽ 
سندس تعليمہ جي کوٽ سان وضاحتث ڪري سگهجي ت ٿي. فضيلت وارو حرامي هڪ 
جائور يا هڪ وحشي. يا هڪ جهنگلي ن آهي. ان جي يټ هن هاب تملير بات يه 
پرورش ورتل آهي. توهان چئي سگهو ٿا, ان لاءِ ڪو عذر, بهانو ۽ ممافي ناهي. هڪ ڄٽ 
بابت ڪير ٻُڌائي سگهي ٿو ت هُو بدنيت آهي یا مڙئي بي ڍنگو؟ بهرحال اشراف 
ايذائيندڙ ڪڏهن ب اسان کي شڪ ۾ ناهن ڇڏيندا. جيئن رت اڇن دستانن تي وڌيڪ 
ڇڌو موندو آ, اتين ظلمر وڌيڪ پڌرو هوندو آ جڏهن اهو مهذب پڻي (جي چوغي ۾) هجي. 
نازين, گهٽ ۾ گهٽ ڪجه بابت, چيو وڃي ٿو ت اُنهن ان ڪم ۾ مهارت حاصل ڪري 
ورتي هئي. ۽ بيشڪ, بيمزتي ۽ ذلالت جيڪا اسان نازين سان منسوب ڪريون ٿا ان ۾ 
بربريت ۽ تهذيپ, زبردستي ۽ مروت جو گاڏڙ ۽ آميزش آهي, اها بربريت جيڪا ڪڏهن 
ڪڏهن فنضيلت واري هئي, ڪڏهن حيوائي هئي, پر سدائين ظالماڻي هئي ۽ ان جي 
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نضيلت جي ڪري شايد وڌيڪ تهمت جوڳي, ان جي انسائي صورتن جي ڪري وڌيڪ 
0 مهذب پڻي جي ڍونگن جي ڪري وڌيڪ بربريت واري هئي. 
مان اصل موضوع ڇڏي ٻي ڳاله ۾ پئجي ويس پر اتفاقي طور تي ن, چوڪسي جي 

چڪرىي فضيلت بابت اهم شي, سڀ کان اول, ان هٿان بيوقوف ن ت ٿيڻ آهي. نضيلت گُط 
دآه َاآُها) گڍ ڃ چان زالاري نگهي 

پوءِ ان صورت ۾ ان کي گُڻن جو اول, ٻين سڀِني گُڻن جو بڻ بنياد ڇو ٿو سڏجي؟ 
بهرحال تضاد ايڎو وڏو ناهي جيترو نظر اچي ٿو کُڻن جو بنياد هڪ ڱُڻ ن ٿو ٿي سگهي 
(جيڪڏهن ائين هجي, ت پوءِ ان کي پاڻ ڻ ب هڪ بنياد جي ضرورت پوندي, پر گُڻ جو 
بنياد گُڻ نہ هجڻ کان پوءِ ان کي بنياد جي ضرورت نہ ٿي ٿي سگهي/ اها (فضيلت) گُڅن 
جو جوهر ۽ ڳر ٿي سگهي ٿي جيڪا پنهنجو پاڻ گُڻن واري ت آهي. ِ 

پر فضيلت پهريان ڇو؟ منهنجي ذهن ۾ اها ترجيح بنيادي ۽ افضل ن پر عارضي ۾ 
وقتي آهي. فضيلت ان معنيٰ ۾ ٻين گن کان اڳ اچي ٿي ت اِها رد جي اخلاقي واڌاري 
لاءِ بنياد طور ڪمر ڪري ٿي. هڪ نئين ڄاول يا ننڍي معصوم ٻار وٽ اخلاڻي معيار نن 
هوندا آهن ۽ ن ئي ٿي سگهن ٿا. بهرحال هڪ ننڍو ٻار ڇا ٿو دريافشت ڪري ۽ بلڪل 
ابتدا کان ڇا معلوم ڪري ٿو اُها آهي پابندي "ائين نن ڪر اهو گندو آ. (. 
اهو سُنو ناهي, اها بد تميزي آ. .7ب.. ري ”اهو خطرناڪ آ. “تمام جلد هي (ٻار) ڇا خراب 
(غلط ڪما آ ۽ ڇا هن لاءِ بروخطرناڪ) آ جي وچ ۾ نفرت جوڳي ۾ هاڃيڪا رجي وچ 
۾ فرق ڪرڻ سکي وٺي ٿو. هڪ بُرو ڪم انساني ٻڇڙائي آهي. اهڙي برائي جيڪا 
نقصان ن ٿي ڪري (گهٽ ۾ گهٽ جيڪو ائين ڪري ٿو ان کي), هڪ بڇڙائي بنا 2 
يا اندروني خطري جي. ت پوءِ ان تي پابندي ڇو آهي, ڇو اهو ڪمر نن ڪجي)؟. ڇاڪاڻ 
اهواٿين ٿي آ. ڇاڪاڻ ٿ اهو گنڊو آ. اهو سو ناهي اهو غراب 1 9-99 
جي نظر پر حقيقت صحيح (درست) کان اڳ اچي ٿي, يا وري, انهن جي نظر ۾ صحيح ۽ 
غلط ٻين شين وانگر, صرف حقيقتون آهن. ڪجه شين جي اجازت آهي, ڪجه منعم 
ٿيل آهن, ڪجھ۾ھ ڪر ڪيا وڃن ٿا, ڪجه ن ٿا ڪيا وڃن. سُنايا خراب؟ تائدو ڪافي 
آ, جيڪو راءِ کان اڳ اچي ٿو ۽ ان جو ئي بنياد آهي. پر ڇا تائدي جو روايت کان هٽي 
ڪري ٻيو بنياد تہ آهي, ڪارج ۽ استعمال لاءِ احترام کان هٽي ڪري ڪو جواز ناهي؟ 
ها, اهو 8000 ٿه اصول آهي, هڪ خالص صورت جو تائدو فضيلت جو قانون! بُرا لفظ نہ 
چئى ماڻهن کي تنگ ن ڪريي ڏِڪا ن ڏيي چوري ن ڪري.و ڪوڙ ن ڳالهايو هڪ ٻار کي 
اهي سڀ پاٻنديون هڪجهڙيون لڳن ٿيون (”اهو سُنو ناهي“). اخلاقي ۽ جمالياتي ارادي 
جي وچ ۾ فرق جو مماملو بعد ۾ ۾ هوريان هوريان ايند.و. اهڙي ريت فضيلت اخلاق 
)۱00٣01:)(‏ کان اڳ اچي ٿي. يا وري اخلاق (1ة:0٣۱)‏ ابخدار فضيلت کان وڌيڪ ڪج۾ 
ناهي يعتي ان جي ڪارج ۽ مڃيل اصولن جي تابمداري, قبوليٹت, دنيا ۾ دئياداري جي 
طور طريقن جي بجاآواري 


ټَأټوأٰة 


ڪانٽ واري اخلاقيات جو هڪ اصول هي آهي ت ڪنهن کي ڇا ڪرڻ گهرجي 
يي ڪن تنهن باوجود ٻار پنهنجي 
ابتدائي سالن پراٿين ئي ڪرڻ تي مجبور ڪيو وڃي ٿو ۾ صرف ان ئي طريقي سان هُو 
انسان ٿئي ٿو. ڪانت پاڻ مڃي ٿو. هي لکي ٿو ”ماڻهو صرف تعليم ذريعي ماڻهو ٿي 
سگهي ٿو هي (ماڻهو) نقط اهو ئي آهي جيڪو تعليہ کيس بڻائي ٿي.“ ۽ اهو عمل 
ضابطي سان شروع ٿكي ٿو جيڪو ”جانور واري فطرت کي انساني فطرت پر تبديل ڪري 
ٿو.“[۱] اها ڳالھ چوڻ جو بهٽر طريقو ڪهڙو آهي؟ قدر کان اڳ رواج اچي ٿو احترام کان 
اڳ فرمانبرداري ۽ فرض کان اڳ نقل. اهڙي ريت فضيلت۱(”هي ن ڪجي“) اخلاتيات 
۱“هي ن ڪرڻ گهرجي“) کان اڳ اچي ٿي, اخلاتيات صرف ٿوري ٿوري ڪري وجود ۾ 
اچي ٿي, جيكن اندروني طور تي سمايل فضيلت جنهن پاڻ کي ڏيک ۽ مفاد جي لحاظن ۽ 
ڳڅتين کان آجو ڪري ڇڏيو هجي ۽ مڪمل طور تي نين اجنهن سان فضيلت کي ڪا 
ڪاڻ ن هجي) تي ڌيان ڏئي. پر جيڪڏهن ابنتدا ڪرڻ لاءِ فضيلت ن هجي ها ت پوءِ هي 
اخلاق ((10:8111) ڪيكن وجود ۾ اچي سگهيو پکي؟ سُني چال چلت سُنن ڪمن کان اڳ 
۽ انهن لاءِ گس تيار ڪري ٿي. اخلاق روح جي فضلت, ني 
فرضن جي هڪ ضابطي. لازہ جي رسم وانگر آهي. ان جي ابتڙ, فضيلٿ جسم جي 
اخلاق !11001811 ) چال چلت جي اخلاقيات (8111105), سماج ۾ زندگيءَ جي ضابط حيات, 
غيرضروري جي ريت رسمر جهڙي ٿي سگهي ٿي. ڪانٽ چوي ٿو ”ڪاغذي ڏوڪڙ/, پر 
اها ڪجه ب ن کان بهٽر آهي ۽۾! ن(فضيلت) کي حقيقي سون سمجهڻ جي غلطي ڪرڻ 
رانجڙا چنا تقخير ري اخ ڻ پڻ چريائپ هوندي [2] هي اهو پڻ چوي ٿو گُڻ جو مڙئي 
ڏيک, توڻي جو ”ننڍي تبديلي“ آ, تڏهن ب ان کي ”ٺاهوڪو“ پيش ڪري ٿي.[3]| ان ڏيک 
۾ سندرتا ٻئا ٻار ڪهڙو لچڇِڻن وارو ٿيندو؟ 

تنهنڪري اخلاق پنهنجي تري ۾ ... فضيلت سان... شروع ٿئي ٿو پر ان کي 
ڪٿان نہ ڪٿان ابتدا تہ ڪرڻي پوي ٿي. فطري لڇڻ ڪي ب ن هوندا آهن, تنهتنڪري 
اسان کي لچِڅن وارو ٿيڻو پوي ٿو. ڪيئن؟ ارسطو ڳالھ ڪري ٿو ”ڪجه شيون جن کي 
يتان تل پ الو گهوز آٹار ا اسان کي (آهي ٽون يون ٿن ٿيونداسخان آهي 
ڪمر ڪندي سکون ٿا.“[4] پر جيڪڏهن اسان اهي سکيا ن هجن ت پوءِ اسان اهي 
ڪيئن ٿا ڪري سگهون؟ سببيت (:0491ة6) واري ان چڪر مان ٻاهر ٽڪرڻ جا ٻ گس 
آهن, هڪڙو گس پهريات (اوليت, استڂراج /(8[09110110) آهي. ٻيو آگس) فضيلت. پر 
پهريات اسان جي پهچ کان مٿي آهي. (جڎڏهن تا فضيلت ن. ارسطو ڳالھ جاري رکي 
ٿو ”اسان انصاف وارا ڪمر ڪندي انصاف وارا ٿيون ٿا, وچ ٿرا ڪمر ڪندي ممٿدل, 
بهادراڻا ڪر ڪندي بهادر ٿيون ٿا.“[5| پر ڇا اسان انصاف وارا ٿيڻ بنا متصفاڻي نموني 
عمل ڪري سگهون ٿا؟ وچ ٿرو ٿيڻ بنا معتدل؟ بهادر ٿيڻ بنا بھهادراڻڻا ڪمر ڪري سگهون 
ٿا ۾ جيڪڎهن اسان ن ٿا ٿي سگهون ت پوءِ اسان ڪيكن عادل, وچ ٿرا, بهادر ٿيون ٿا؟ 
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ارسطو چوي ٿو عادت ذريعي. 0 ”0 
تنهنڪري اها ان جو ڪارڻ ناهي. جه 0900 
لڇڻ جي پهرين شڪلين جي ضابطي جي حوالي سان وضاحت ڪري سگهجي ٿي. ٻين 
لفظن ‏ اها ٻاهرين روڪ ۾ بندش جو نہيجو آهي. يعتي جيڪو ڪم ٻار پاڻ ن ٿوڪري 
سگهي. ڇاڪاڻ تہ هن وٽ ان لاءِ ڪا جبلت ن هوندي آهي. (آهي ڪم) ”ٻين کي ... هن 
”------ا9999 ۾ خائدان 
1 تل 7 ٳَ ”999900 
جي طريقن جو نقل ڪندي نضيلت ذريعي, اسان کي لچِڅن وارو ٿيڻ جو موقعو ملي ٿو لا 
بريئري (:م«1:0 ه]) ٻُڌائي ٿو ”فضيلت سدائين دل جي نرمي, انصاف, خوش خلقي, يا 
شڪرگذاري پيدا نہ ٿي ڪري, پر گهٽ ۾ گهٽ اها ماڻهوءَ کي ان جو ڏيک ڏئي ٿي, ۽ 
کيس ظاهري طور تي اهڙو ڏيکاري ٿي جهڙو کيس سچ پچ هجڻ گهرجي."(7] تنهنڪري 
اها هڪ جوان ۾ ناڪافي ۽ هڪ ٻار ۾ ضروري آهي. فضيلت صرف ابتدا آهي پر گهٽ 
۾ گهٽ آهي ت. ”مهرباني ڪري“ يا ”مماف ڪجو“ چوڻ جو مطلب احترام جوڳو ٿيڻ جو 
ڊونگ ڪرڻ آهي. ”توهان جي مهرباني“ چوڻ احسانمند ٿيڻ جو ڏيک ڏيڻ آهي. ۾ 
احترام جو اهو ڏيک ۽ احسائمندي جو اهو نماءَ آهي جنهن سان احترام ۽۾ احسانمندي 
ٻئي شروع ٿين ٿا. بلڪل ائين جيئن فطرت نن جو نقل ڪري ٿي, اخلاق فضيلت جو 
تقل/اهل ڪري ٿو جيڪا وري اخلاق ():1ة7(0) جو نقل ڪري ٿي. ڪانٽ چوي 
ٿو ”ٻارن کي ڪمن جو ساراه ۽ ثواب جوڳو پاسو ڏيکارڻ نضول آهي“ ۽ هي ظاهر ظهور 
درست ڳالھ ڪري ٿو.[8] پر ڪير ان سيب ڪري کين فضيلت ڀريو ٿيڻ سيکارڻ ڇڏي 
ڏيندو؟ ۾ اهي سبق پاڻ سِکڻ پئا اسان فرض بابت ڪيئن ڄاڻينداسين؟ جيڪڏهن اسان 
نٽڀڪ اخلاق (10181) ٿي سگهون ڻا ) نڀپيڪ اخلافي ۾ بداخلافي ب ڪن ڦ تڏهن 
ب اها اهڙي هجي جو اسان ٿي سگهون) اهو گڻ ذريعي نہ پر تعليہ ذريعي, چ چڱائي خاطر نہ 
برا ورت خاش نيڪ اخلاق جن ڪارڻ, خاظراتاپر نيدب خاطر نيت الا 
((؟11101811) اول تہ چالاڪي ۽ مڪر, پوءِ هّرادو ۾ مصنوعي آهي. كَُڻ جو نقل ڪندي 
اسان لڇڻ وارا ٿيون ٿا. ڪانٽ لکي ٿو ”ماڻهو جڏهن اهي ڪردار نڀائي ٿو تڏهن لڇڻ 
آهستي آهستي تائم ٿين ٿا جن جا ڏيک هن مهل تائين صرف اثرانداز ٿيا. اهي كًڂ 
... ڪندڙ جي طبعيٿ, مزاج ۾ لائڙي جو حصو ٿي ويندا.“[9] فضيلت اخلاق 
کان اڳ آهي (اُنجو مهاڳ آهي) ۽ ان کي ممڪن ب بڅائي ٿي. جيڪڏهن نضيلت "اسان 

کي پنهنجو پاڻ جيئن آهمون ان کان بهتر طور پيش ڪرڻ جو لاڙو آهي“ جيئن ڪانٽ 
سمجهي ٿى اها اسان کي نيڪ اخلاق بڻائڻ لاءِ مائل ڪري ٿي.[10] اسان کي سڀ کان 
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اول ”ڏيک ۽ سُٺو طور طريقو“ حاصل ڪرڻ گهرجي, انڪري ن تہ اهي پنهنجو پاڻ ۾ 
ڪاني آهن پر ڇاڪاڻ تہ اهي اسان کي اها شيءِ حاصل ڪرڻ پ۾ مدد ڪري سگهن ٿا 
جيڪا اُهي ... گڻ .... نقل ڪن ٿا ۽ ان کي اهڙي ئي نقل ذريعي حاصل ڪيو وڃجي 
ٿو.[۱1] ڪانٽ اهو پڻ لکي ٿو ”ايٽريقدر جو ٻين منجه چڱائي جو ڏيک اسان لاءِ څلهائتو 
هجڻ گهرجي. ڇاڪاڻ ڻ ت ڊگهي نظر سا ن ڏسجي ت ڍونگ ۽ ٻهروپن واري رائد جنهن سان 
عزت ملي ٿي ڀلي پوءِ اُهي ان .جا مسختحق ن هجن ان منجهان ڪا سنجيدھ شيءِ اچي 
سگهي ٿي.“[12] بهاني ۽ دوکي, ڍونگ ۽ ٻهروڀ جي ان راند بنا, اسان منجهان هر هڪ 
اندر اخلاقن جي منتقلي ۽ اخلاقي فهہ جي واڌ ويجھ ممڪن ن رهندي ارسطو چوي 
ٿو ”ڪردار جون ڪيفيٽون ساڳين سرگرمين منجهان اڀرن ٿيون.“[3!] فضيلت اهو گڂ 
جو ڍونگ يا مشابهت, شڪل آهي جنهن منجهان گُڻ اڀرن ٿا. 

اهڙي؛ ريت فيلر اخلاق جي ظهور ۽ ايتريقدن جو ڪنهن جذ ڻائين أن ټي وا 
ريجه لاءِ ضروري حالحخون پيدا ڪندي اخلاق کي چڪردار سببيت (10ة5اة) کان 
بچائي ٿي (فضيلت بنا, اسان کي لڇڻ وارو ٿيڻ لاءِ گُڻن وارو ٿيڻو پوي ها). مڪمل طور 
نضيلت ڀريي ماڻهو ۽ مڙئي باادب, مهربان ۽ معتدل ماڻهو جي وچ ۾ رق بيحد گهٽ 
آهن, اسا,ُ ن اهڙا ٿي ٿيون ٿا جيڪو نقل ڪريون ‏ ٿا ۾ فضيلت ناقابل محسوس طريقي 
سا ن اخلاق ڏانهن وٺي وڃي ٿي یا وٺي وڃي سگهي ٿي. سڀني مائٽن کي اها خبر آهي., ان 
کي ٻارن جي پرورش ۽ واڌ ويجه سڏيو وڃي ٿو مان چڱي ريت باخبر آهيان تہ نضيلت 
سڀِ ڪجه ناهي. ن ئي وري لازہ شيءِ آهي. تنهن باوجود اها حقيقت آهي ت, ڏيهاڙي 
جي ٻوليءَ ۾ سهڻي نموني تربيت ورتل جي معنيٰ سڀ کان اول نضيلت ڀريو هجڻ آهي. 
اها وڏي ڳاله آ. بناوتي ڊاڙن يا نفسياتي وهمن کان هٽي ڪري, جيڪڏهن اهو معاملو 
صرف گفتگو جو هجي ها, اسان مان 2 ر ڀيرا نيڪ ڪندو 
رهي ها (هزارين ڀيرا؟ مان ڇا ٻيون چوان؟ حقيقت ۾ ان کان گهڻو وڌيڪ...) ت جيئن 
اُهي ”مهرباني ڪري“ ”توهان جا ٿورا“ ۾ "مماف ڪچو“ چوڻ سِکن. پر ائين ئي ٻار 
احنترام ڪرڻ سکن ٿا, انهيءَ تربيت ذريعي. مان ڄاڻان ٿو لفظ ”تربيت“ اسان کي غلط 
نموني رهڙي ٿي پران بنا ڪير ٿو ڪري سگهي؟ جڏهن ٻارن جي تربيت جو مماملو اچي 
ٿو تڏهن پيار ڪافي ن ٿو هجي کين پيار جوڳو ۽ پيار ڪندڙ بنائڻ لاءِ ‏ ڪافي ن آهي. 
ها پر فضيلت ب ڪافي نہ آهي ۽ انهيءَ ڪري فضيلت ۾ پيار ٻنهي جي ضرورت پوي ٿي. 
خانداني پرورش ۾ س سِکيا, مون کي لڳي ٿو انهن ٻنهي داثرن جي وچ ۾ هوندي آهي, سڀ 
کان ننڍڙي گڻ. جيڪو اڃان تاين اخلاق تہ آهي ۽ سڀ کان وڏي گڻ., جيڪو اڳئي گهڂو 
ڪجھ آهي., جي وچ ۾ واتع آهي. بيشڪ, تعليم جي معنيٰ اخلاتي تعليہ کان وڌيڪ 
آهي, ٻارن کي ٻوليءَ جي سکيا جي پڻ ضرورت پوي ٿي. پر جيڪڏهن فضيلت ڏيکن ۾ 
اشارن جو فن آهي, جيكن ايلن (:418) جي دعوا آهي, ت پوءِ ڳالهائڻ سکڻ ب انهيءَ دائري 
اندر اچي ٿو.[14] هي معاملو اڃان تائين روايت ۽ روايت لاءِ احترام آهي, روايت صرف 
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ان حد تائين ٺيڪ ۾ مناسب هوندي آهي. جيسيتائين ان جو احترام جاري رهي. ماريس 
گريوسز (1550ٽ1) 1011108) جي خوبصورت فرينچ گزافر جو عنوان15086 601۱ ۾] 
(انگريزي ۾ ”ٺيڪ استعمال“)آهي ۽ اهو سماجي هترن جي ڪتابچي جو عنوان پڻ ٿي 
سگهي ٿ.و جيئن ٿئي تيئن ڪرڻ, جيئن چئجي تيئن چوڻ. ان مان ظاهر ٿئي ٿو تہ ٻنهي 
معاملن ۾ راسان درستگي, لازمي فضيلت, جي ڳالھ ڪريون ٿا, جيڪا گهٽ ۾ گهٽ کان 

وڌيڪ ڪجه ن آهي. گڻ ۾ اندازبمد ۾ ٿي اچن ٿا. 

ت پوءِ فضيلت گڻ ن آهي پر هڪ بَتُ آ جيڪوانوجوانن ۾) گڻ جو نقل ڪري ٿو 
۽ (ٻارن ۾ا ان لاءِ رسخو ٺاهي ٿو ٻار ۾ فضيلت سرشت ۾ سڀاءَ ۾ نوجوان جي فضيلت کان 
ٿي سگهي مختلف ن هجي. پر اها پنهنجي اهميت جي حوالي سان مختلف هوندي آهي. 
ٻاري اها لازم آ, نوجوان ۾ اها غيراهم آهي. هڪ عيار نوجوان ۽ هڪ بي ڍنگي ٻار کان 
وڌيڪ بدترين ڇا ٿو ٿي سگهي؟ اسان هاڻي ٻار ناهيون رهيا. اسان ڄاڻون ٿا ڪيئن پيار 
ڪجي, ڪيئن خواهش ڪجي ۽ ڪيئن راءِ ڏجي. ۽ ائين اسان گڻ جي ۽ پيار جي قابل 
ٿي ويا آهيون, جنهن جو متبادل نفضيلت ن آهي. فضيلت واري اناپرست کان هڪ سڂخي 
ڳنوار بهتر هڪ عمدي بدمماش کان هڪ ممتبر اتاڙي پهخر آ. ايلن چوي ٿو فضيلت 

پنهنجي اظهار ٻين لفظن ۾ اها جسم, جي مڙئي هلڪي مشق آهي. جڏهن ت اهم شيون 

تل رخ آهن.[ [15] ] اهڙا ب ماڻهو آهن جن جي نضيلت پنهنجي پورڻتا ۾ اسان کي 
منجهائي هلاڪ ڪري ٿي. بيشڪر شاطراڻي ڀرپور نضيلت بي ايماني جي چُمين واري 
هوندي آهي, ايمانداري ڪڏهن ڪڏهن گهُر ڪري ٿي ت اسان پنهنجي چوڌاري ماڻهن 
کي ناراض ڪريون, صدمو رسايون يا چڙ ڏياريون. اسان اهڙن سڀني ماڻهن کي سُڃاڻون, 
اهڙا ماڻهو جيڪي سچ ۽ سليقي کي سداٿين لاءِ منجهائي, نضيلت جي سُهڻي پردي کان 
بئا, ٻين(ماڻهن) سامهون پنهنجي اصليت کي ظاهر نہ ڪندا, پنهنجي سموري ايمانداري 
لا ------90959-5 جيڪڏهن بيحد سنجيدگي 
سان وٺجي تہ فضيلت سچائي ۽ صداقت بتڙ آهي. سليتي ۽ شائستگي جا قيدي 

بڻيل ماڻهو وڏن ٻارن وانگر ٿي سگهن ٿا, =---"-"-"- 
تائدن ۾ ضابطن جو حد کان وڌيڪ خيال رکندا, جيڪي روايت ۽ نوت جو لباس پهريل 
هه ن گم هوندي آ اُهو عمل. يمئي حسين ۽ اچرج جهڙي جوائي 
۽ بلوغت.... ان (بلوغت) هٿا هٿان اسان مرد ۽ عورت ٿيون ٿا, اڻ گهڙيل جواني جيڪا 
”999900 ٿين رکي ٿي. ان جو رينتن رسمن لاءِ ڪوي ڪارچ 
ن ٿو رهي ۾ صرف پيار, سچ ۽ گڻ سان پپيار ڪري ٿي! اڄ جو بالش سڀاڻي جو نوجوان 
ٿيندو وڌيڪ مهربان ۽ نرم دل, شايد وڌيڪ ڏهين ۽ بهخر ورتاءَ وارو. ان باوجود 
جيڪڏهن نابالفي جي هڪڙي قسمر جي حتمي طور تي چونڊ ڪرڻي پوي, اخلاڻي نقط 
نظر کان, هڪ ٻار جيڪو وڏن آڏو حد کان وڌيڪ فرمانيردار آهي. ان کان ضرورت کان 
وڌيڪ ساماڻيل جوان بهتر ۱. ايمائدار ٿيٹ لاءِي ضرورت کان وڌيڪ فضيلت ڀريو ٿيڻ 
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کان, فضيلت ڀريو ٿيڻ لاءِ ضرورت کان وڌيڪ ايمائدار ٿيڻ بهٽر آهي! 


زندگي سُئن طور طريقن کان افضل آهي ۽ فضيلت اخلاق ن آهي. توڻي جو اها 
(فضيلت) ڪجه بہ ناهي, پر ان باوجود فضيلت هڪ ننڍڙي شيءِ آهي جيڪا وڏين 
شين لاءِ رستو ٺاهي ٿي. اها بنا خدا جي مذهبي دستورالعمل. بنا مذهب جي ربٿ رسم, 
بنا بادشاهت جي اداپ مجلس ۽ ضابط اخلاق آهي. هڪ خالي صورت جنهن جي مڅُک 
اهميت ان جي انهيءَ خالي پڻي ۾ آهي. پنهنجو پاڻ کي مطمعن ڪندڙ نفضيلت, جيڪا 
پنهنجو پاڻ کي ضرورت کان وڌيڪ سنجيدگي سا وٺي ۽ پنهنجو پاڻ کي مڃي ٿي, سا 
اِها آهي. جيڪا پنهنجن ئي طور طريقن هٿان بي توف ڪئي وڃي ٿي. انهن اصولن ۾ 
کٽي پوي ٿي جيڪي پاڻ تجويز ڪري ٿي. خود اطميتان سدائين بي فضيلتي ڪنهن 
ٿن پر خاص طور ٿن خيرزا سپاهجن لت اهوازترو ت تاڪافي آهي جيتري نضيلتہ 

فضيلت هڪ گَڻّ ن آهي پرهڪ خاصيت ۽ معيار آهي, ۾ ان مر خالص طور تي 
رسمي هوندي آهي. فضيلت کي پنهنجي سر وٺجي ت اها تانوي, نظرانداز ٿيڻ جوڳي. 
ذري گهٽ غيراهہ آهي, گُڻ يا ذهانت جي حساب سان ت اها(افضيلت) ڪجه ٻ ناهي, ۽ 
انهيءَ نضيلت کي. پنهنجي نفيس ماٺ سان, اها ب خبر هجي تت ڪيئكن اظهارجڄڻو اٿس 
بهرحال, اهو بلڪل واضع آهي ت ذهين, لڇڻ وارا ماڻهو ان جي لازميت کان آًجا ن هوندا 
آهن. ايتريقدر جو پيار ٻہ مڪمل طور ڏيک ۾ صورت کي ترڪ ن ٿو ڪري سگهي ۽ اهو 
ئي ڪجھ ٻار پنهنجن مائٽن کان سکن ٿا, سندن مائٽ جيڪي ساڻن پيار ڪن ٿا. ڀلي 
پوءِ اهو(پيار) بيحد هجي یا وري خراب نموني ئي ڇو ن هجي. ۽ اُهي تنهن باوجود صورت 
۾ ڏيک جي حوالي سان سدائين کين درست ڪندا رهن ٿا. ئيلسوف ان ڳاله تي بحث 
ڪندا آهن ت ڇا صورت سچ پچ سڀ ڪجھ آهي يا تہ. ڇا اخلاق ۾ فضيلت جي وج ۾ 
فرق مڙئي وهم آيا ن اها ريت رس ٿي سگهي ٿي ۽ روايت لاءِ احترام ٿي آهي تہ 
فضيلت ٿي سڀِ ڪجھ آ. ان باوجود منهنجي خيال ۾ اهڙي ڪا ڳاله ناهي. پيار پنهنجو 
پاڻ اتي اختيار رکي ٿوا آهي ۽ ائين ئي شرافت ۽ مروت ۽ اٿين ٿي همدردي نضيلت 
سڀ ڪجه ن آهي. بيشڪ اها ذري گهٽ ڪجھ ب ناهي. ها, ذري گهٽ پر مڪمل طور 
تي ن٫‏ ماڻهو ٻ تہ ذري گهٽ هڪ جانور آهي. 
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ساٿئس جا مسا ۽ جدليائي ماديت 


مغت)ر راصضو 


جڎڏهن ول ڊيورانٽ پنهنجي ڪتاب ”نشاط فلس“ 19 19[(][05001 ً٣ٴن (٣‏ ع[9[ أ(ٳ٣؟“‏ 
جي تمارف ۾ ٿي فلسفي جي خاتمي ياان جي ناقابل عمل ٿي وج جو اعلان ڪري ٿو ۽ 
وري ٻكي هنڌ فلسفو ڇا آهي؟ مضمون ۾ فلسفي کي اخلاقيات ۽ ”انسانيت جو پيار“ جي 
ڪلداڻ اي امتعارات. ڪراي تو نيٺ هو بہ اهو ثبول ڪري ٿو ت ”فلسفو سرشتائٿي ڄاڻ 
آهي.“تڏهن پنهنجي اُنهن دوستن کي بلڪل صحيح سمجهڻ گهرجي, جيڪي سائنس 
کي سونهون مڃيندي اها دعويٰ ڪن ٿا تہ فلسفو / تاريخي, جدلي ماديت جو مروڄ 
ساڻنسي طريقيڪار 161108 50100180“ آهي. ياان سان هم آهنگ آهي. ۾ انهن ٻن ۾ 
ڪاتِر جيٽري وٿي ب ن آهي. 

هاڻ سائكدنسي طريقہ ڪار ۱110108 ت0:69]!]1» جي اصطلاح تتي ٿورو يحث ڪجي ت 
اهو هڪ اهڙو دوكيٍباز/ پاڪباز لفظ طور اڳيان اچي ٿو جنهن جو سهارو وٺڂ اسين ڳاله 
کي ٽوڙيون ٿا ۾ سامهون وارن کي خاموش ڪرايون ٿا. يا وري جيئن سائنس, پاڪائي 
(ڄاڻ کي صاف رکڻ غلطين کي هر وڌت ڌوٿڻ) جي دعوي ڪري ٿي. تڏهن اهو عمل 
سڪون ڏيندڙ محسوس ٿئي ٿو تنهن وانگر اسين ب قبول ڪريون ت فلسفو(جدلياڻي۔۔ 
تاريخي ماديت ) ب سائنس ۱مٿين معنيٰ ۾ا آهي. 

ايكن ڪرڻ سان اسين ن تہ سائنس جي ڪا ڀلائي ڪري سگهون ٿا ن وي فلسفي/ 
جدلي ماديت جي ڪا خدمت. اُن جي اًبخڙ تن حل ٿي سگهندڙ مونجهارا ٿي جنہ وئي 
سگهن ٿا .ڇاڪاڻ جو مروڄجہ سائنس جي طريقيڪار 246!8064 1 ۾ جدلياڻي علم 
۾ بهرحال فرق آهي. 

---00- 
ٿئي ٿو تہ 48[581161٤1‏ 106!1601181آ يا هر 3 مواقفيت پيدا ص جي - کان 
ڇوٽڪارو ملي وڃي ٿو. اسين آخر ڀلا ڇاتي اعتبار ڪريون ۽ اعتبار جو ذريمو ڇا آهي؟ 
ڇا اسين ٻ اهو قبول ڪيون ٿا ت فلسفي/ جدليات جي طريقيڪار کي ساٿنس جي 
مرو طريقيڪار جي اڏي تي تربان ڪجي يا ان بحث کي بنا ڪنهن ڊڀ ڊاءَ جي 
مڪاني آهي ۽ اهو ارتقائي بنيادن تي ”ڄاڻ“ ۾ اچي ٿو ت ڇا سچائي ڄاڻڻ جا رستا الڳ 
الگ هوندا آهن يا اهوارتقاتي زماني رستو 1100 6 ب ساڳيو أ ٍ ۽ ساڳيو سببي رشتو 
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رکي ٿو. تنھن ڪري ان جو رستو هڪ ي آهي. پر اهو لازمي قيول ڪرڻ گهرجي ت اهو 
سڌو رستو صاف ۾ هموار رستو قطعي ب تہ آهي. 

ان بحث ۾ بنيادي حيثيت معروضي حقيقت کي مليل آهي ت اها ڪيئن عمل 
ڪري ٿي. جيڪو منهنجو ”ٻڌڻ سمجهط“ آهي سو ت داخلي حقيقت آهي تنهن جي 
ڪري ٻئي مرحلي ۾ منهنجي حيثيت آهي اها حيثيت جيستائين جداگاد_ ڪٿيل ۾ 
نٻل آهي تيستائين آئون سمجه لاٿق ن ٿو ٿي سگهان. منهنجي معروضي حقيقت سان 
شعوري/ تنقيدي جڙت ٿي مون کي سمجه لاتق بنائيندي 

اهو تہ معروضي حقيقت متضاد ۽ تجريدي پڻ ٿيندي آهي, منهنجي سکڻ/ 
سمجهڻ جي عمل ۾ ٿي مون کي ان جي متضاد ۽ تجريدي حقيقت کي نروار ڪرڻ جو 
موقمو ملندو پر پوءِ ب شئي جو وجود منهنجي هوند ۽ ڄاڻڻ جي عمل کان آزاد ”حيثيت 
رکي ٿو. حالانڪ۔ ان دري کلڻ سان اهو خيال ‏ صدين کان ايندو رهيو آهي ت 
اسڀن ”جوهر“ کي ن ٿا ڄاڻي سگهون. ”انساني عقل ناقص آهي“ جيڪو ٻي غلطانتها کي 
جئم ڏٿي ٿو 

مسئلو بنيادي اهو آهي ت شي یا وجود پاڻ جنهن ٻولي ۾ ڳالهائي ٿو اها موضوع کي 
سکٹي پوي ٿي. موضوع کي ان قابل بڻجڻو پوي ٿو تہ اهو ”زماني_ مڪائي (معروض) جي 
سچ کي نروار ڪندو رهي. 

هاڻي اها معروض جي ٻولي انتهائي وسيع آهي. جنهن جو هڪ پاسو فطري سائنس 
بہ جهلي بيني آهي. ان ۾ ڪو ب شڪ نت آهي تہ ساٿنس پنهنجي طريقہ ڪار سا 
معروضي حقيقت جي ڪنهن خاص داٿري يا ”.00 


اسان انسان هڪ سوچيندڙ چِيو طور تي معروضي حقيقت يا سچ جي ڄاڻ يا ان 
جي وجود جو ادراڪ رکون ٿا. معروض جو وجود اسان جي سوچ ۽ ڄاڻ کان آزاد آهي ۾ 
اسان جي هوند جو محتاج ن آهي. ۾ جيئن اڳ ۾ چكي آياسين ت ان جي ڄاڻڻ جو رستو 
صاف ۾ واضح ن آهي. انتهائي منجهائيندڙ ۽ سوڙهو آهي. پر اهو سوال پيدا ٿئي ٿو تہ ڇا 
اها سوڙه يا مونجه اڳجه) ان حقيقت ۾ آهي يا اها اسان جي ان معروضي حقتيقت جي 
ٻولي سکڻ جي طريقي ۾ آهي. 

آئون سمجهان ٿو ت اها (مونجه) معروضي حقيقت ۾ نہ پر انسان جي ڄاڻڻ جي 
طريقي ۾ آهي. اهو ڄا جو سرشتو خود اوسر ۾ آهي ۽ اسر جي عمل ۾ ٿي هو سچ يا 
حقيقت کي ويجهو ٿئي ٿو اسان ڏسون ٿا تہ فلسفي/ سائنس ۽ ٻين علمن ب وقتٹ سان 
اوسر ڪئي آهي. 
”سائٽنر“ 

جيڪڏهن پاڻ ط ساأڻّْس س جي سادي تعريف ڪيون ت . 

سائنس معروضي حقيقت کي ڄاڻؿ جو بنيادي طريقو آهي. جيڪو مشاهدي ۽ 
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سماجواد 


تجربي کي پنهنجو بنياد بڻائي ٿو . اهو هڪ اهڙو طريقو آهي جنهن ۾ ڪا سمجهاڻي 
تڏهن قبول ٿئي ٿي جڎهن تجربي ۾ مشاهدي جو نتيجو ٻار بار ساڳيو اچي ۽ مختلف 
غير جائبدار مشاهدي ڪندڙن وٽ نتيجن جو ڳر ساڳيو هجي. اهڙي طرح سائتس 
پنهنجي عمل کي اظهاري ٿي. 

سائنس شين يا هوند جو علم حاصل ڪرڻ جي اهڙي واٽ ٺاهي ٿي جنهن تي اسان 
عقتل ۽ ڏاهپ سان انهن کي تز نموني پرکيون ٿا. 

نيوٽن جي ثقلي قانونن ان ڳاله ۾ اڃا وزن وڌايو تہ 
هاڻ ڪائنات جو ڪار ونهوار مڪمل ۽ جلد ڄاڻڻ جوڳو 
آهي. هر شي يا مظهر جو مڪمل تمين ڪري سگهجي ٿو 
اهڙي خوشي جو اظهار فرانسيسي سائنسدان مارڪيئكس 
ان ڪي .اتان محڪفل تدور اتي ٬قظعي‏ اخ 

تعين جوڳي آهي. ه: "9 

اهڙو گس هجڻ کپي جيڪو اسان کي هر ٿيئڻي با 





اڳڪٿي ڪرڻ لاٿق بنائي. 

اهڙن قاعدن جو سيٽ يا مڪمل تعنيٹ پسندي/ هڪ طرفي عامرانگي يا رياضاتي 
ٿي پئي سگهي. 

سادو رياضياتي اصول تہ هر شي هڪ عدد آهي ۽ ٻئي طرف انهن عددن انگن جو 
جوڙ ڪٽ پر ڪا ب گهٽ وڌائي يا مداخلت ن ٿي ڪري سگهجي.اهڙن ئي مداخلت کان 
وانجهيل ع۽دائمي قانوتن جي سيٿ يا گڏيل نظركي جي ڳولا ٿيندي رهي. 

پر دنيا لاءِ حيرت جي دري تڏهن کلي جڎهن صواڊٽ منمڪادباٽ ڪت تطربي 
سائتس پر جڳه والاري ان سائنس جي دنيا کي ٿي بدلاٿي ڇڏيو. ذرڙاتي سائنس, 
ڪائنات جو نئون رڂ کڻي آئي ۽ جنهن سان اڳ موجود ڪلاسيڪل طبعيات جي لاءِ 

ڪوائٽمر ميڪانيات ڪلاسيڪل سائنس جي ان اصول کي بہ ب لوڏيو ت ڪنهن ب 
تجربي ۽مشاهدي جي يقيني ي اڳگڪٿي ڪري سگهجي ٿ ٿي بلڪ اها دعويٰي ڪئي ت 
ڪائناٹ, ذرڙاكي سطح تي آزاداڻي نموني عمل پذير آهي, تنهن جي ڪري سادا 
رياضياتي حل يا سبب ۽ نتيجي جو سادو ڪارڻي رشتو هر هد لاڳو نہ ٿو ٿي سگهي. ۾ 
ڪوانٽمر ميڪنڪس اهو ٻڌائي ٿي تہ ڪائنات ۾ ڪنهن ب اسٽينڊرڊ ماڊل جي ذرڙي 
جي ڌرڙاڻي سطح ٿي. رفتار ۾ طرف جي يقيني بيهڪ ن ٿي ٻڌاٹي سگهجي. ڪوانٽمر 
ميڪانيات جي ان سمجهاڻي کي غير يقينيت جو نظريو سڎيو ويو جنهن جو خالق ورٽر 
هيزنبرگ هو. ڪوانتم ميڪانيات ۽ غير يقيثيت واري اصول کوڙ سارن ساكسئدانن کي 
اها ڳالھ چوڻ تي مجبور ڪيو ت هاڻ سائنس جو ئي خاتمو ٿي ويو آهي . تمين جو خاتمو 
هڪ وڏي خواب جو خاتمو ثابت ٿيو. ڪوانٽم ميڪانيات جا انتهائي وڏا سائدسدان پاڻ 
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ما خواذ 


جيئن ڪوانتمہ ميڪانيات اِهو اصول سمجهايو ت ڏرڙاتي ڪاتنات آزادان چر پر 
ڪري ٿي ان جي صحيح جڳه ۽ رفتار معلووم نن ٿي سگهي يا اليڪٽرا ن هڪ تي وقت 
ٻن جڳهن تي موجود هوندو آهي. ڪ اهو لهريا ذرو آهي اهو مشاهدي ڪرڻ واري جي 
طريقي تي متحصر آهي. 
يا ٻين لفظن ۾ مشاهدي ڪرڻ واري جي مداخلت ۽ موجودگي سائنس جي بنياد 
ٌ٬‏ 009999 طئي ڪيل اصول تي شڪ جي 
.0 « - گنجائش پيدا ڪئي. 
محال طور ٿن ڪات تصڪن 
سائنس جي اها دعويٰ ت هر مادي 
وجود جي ٺيڪ هند ۽ ان جي 
حرڪت جو تعين ڪري 
سگهجي ٿو تاعدن جو اهڙو سيٿ 
هٿ ڪرڻ لاءِ جاکوڙ وڌائي, 
٣‏ 1 ني هجي. پر ان اميد تي جڎهن 


هد پا هي مب ره 

٣486 -‏ 3179711709 ڪوا ڪور يجيتن پاڻي 
تو يع ڦيريو ت اها دعوي ب تہ لڏي هڪي ت 
هر وجود / لقاء جي عقلي تشريح ممڪن آهي ۽ ان جو سببي رشتو ان وجود/ لغاءُ جي 
بيهڪ/ رفتار/ رڂ جي وضاحت ڏئي سگهجي ٿي ۽ انساني عقل ان قابا ل آهي ۽ هو ان 
اظهار سائدس جي ميدان ۾ ڪيو وي.و (خير ان شڪ جو حق ب سائنس کي ٿي حاصل 
آهي! 

ت ڪاٿنات جي پيدائش ۽ ان جي اڄ تائين جي زماني, مڪاني سفر لاءِ ڇا ڪو 
قاعدن جو اهڙو مڪمل سيٽ موجود آهي یا مڪمل بي ترتيبي رهي آهي) ڇا جز ۾ ڪل 
وي آهي. 9090 ڻ ننڊڍي ڪائنات ۾ ايٽہم کان 
وي ”------ 90 
ڪل جي ڳانڍاپي جو ڪو رياضياتي/ سائنسي حل مهيا ڪري سگهي. جڏهن اهڙا 
ڏاهپ جا سوال ساكنس کي پيش آيا تہ کوڙ سارن سائتسدانن انسائي دماغ ان جي بناوت 
ذهن ۽ ان جي سوچ جي سلسلي تي سوال اٿارڻ شروع ڪيا. 

مٿا طور تي ڪارل ساگان, لکي ٿو ت, 


4[ 





سماجواد 


”قدرت جي تاعدن جي سلسلي مراسان جي ڪاملتاا ن ڳاله ان تي آڌاريل آهي ت 
خوداسان جي دماغ جي جڙت ت ڪيئن آهي.“ 

يا پرويزهود ڀاٿي لکي ٿو ت: 

اسان ان کان انڪار تہ ٿا ڪري سگهون ت ڪوانٽتمہ ميڪانيات ڪجه اهڙن 
پريشان ڪندڙ جديد تصورن کي جئم ڏنو آهي جن مان ڪجه بظاهر ”عقل 
سليمر“ (56850 0-01) جي ني ڪندڙ معلومرٿين ٿا. 

اهو ڪيترو ن عجيٻ آهي هر وجود / لقاء؛ جي سببن کي سمجهڻ جي دعوي واري 
سائنس ”عقل جي کوٽ“ تي دنگ پئي ڪري اهو ٻذات خود شيءِ ۽ شيءِ جي جوهر کي 
سمجهڻ واري انڪار کان ب گهٽ درجي جو انڪار آهي. 

انسائي دماغ جي حدن جو مسئلو وچ ۾ اچڻ بمد ان پراڻي مابمد الطبمياتي دعوي 
کي هٿي پئي ملي ت انساني عقل / انساني علمہ ناتص آهي. يا اهو تہ حواس اسان کي 
ڌوڪو ڏين ٿا ۾ دنيا معروضي حقيقت ن پر داخلي حقيقت آهي. ۽ اهڙين ٻين ڪيترين 
تٿي خيال پرست ڳالهين ۾ سائنسدان ڦاسن ٿا. ان جو هڪ سبب ت سرمائيداري آهي. اها 
خود خيال پرستي جي حمايت ڪري ٿي ۽ اڄ ب دنيا جو مهندار نظريو خيال پرستي آهي. 
اچوتان بحث کي تفصيل سان سمجهون. 


خيال پرستي ساگنسدان/ ساٿكنس 

مٿيون نقطو گهٽ پڙهندڙن کي انتهائي منجهائيندڙ لڳندو سائنس هميش خيال 
پرستي کي ننديو آهي ۽ اهو ڪيئن ممڪن آهي ت سائنسدان خيال پرست هجي. ان جو 
ڀلو مثال نيوٽن تي ٿي سگهي ٿو جڏهن کيس ”مطلق مڪان“ جي نہ هكڻ جي خبر پئي تہ 
اهوان کان انڪاري ٿي بيٺو ۾ شخصي طور تي هو اهڙي ساٿنسي دعوي جي خلاف هو ڇو 
تان جو ”مطلق خدا“ ۾ ويساه هو ۾ سندس ڪم منجهان ان ڳالھ جي شاهدي ٿي ملي. 

نيوٽن مطلق زمان ۽ مطلق مڪان جو حامي هو هو زمان ۾ مڪان کي هڪ ٻئي کان 
الڳ ۽ آزاد سمجهند وهو. 

جڎڏهن موضوعي خيال پرستي جي حدن ۾ انتهائي وڏا سائنسدان قاٿل هوندا آهن 
تڏهن اهوب يقيني ٿي ويندو آهي تہ سائنس ۾ ٻ ڪجه خيال پرست نظريا جڳه والارين 
۽ سائنس ڪجه ۔ وقت لاءِ خيال پرستي جي ڌٻ ۾ ڦاسي. 

مثال طور تي ”ايگر“ (:ء4619) جو مفروضو ڪجه وقت لاءِ ساٿنس ۾ راكج رهيو تہ 
يو ۾ر ڪنهن ذريعي جي آڌار تي ٿي سفر ڪري سگهي ٿي ۽ اهڙو ذريعو 

نا بيٹر“ )106٣(‏ آهي. سائنس جي ان اڳئين غلطي جنهن ۾ مطلق زمان ۾ مطلق مڪان کي 

-. تنهن ايگر“ (:116) جي مفروضي کي جنم ڏنو ۾ جڏهن آٿن اسٽاڻن ان 
غلطي کي درست ڪندي اضافيت جو نظريو ڏنو ۽ اهو چيو ت زمان ۾ مڪان ڳنڍيل آهن 
۾ ايثر“ (:196) واري ڳاله بلڪل غير ضروري آهي. 
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سماجواد 
-- يا خيالي زمان ۾ اهڙي طرح 9 پر زمان, 
995 "999 
ڏانهن سندن رويو سندن ڪمر ۾ ٻ رخڻو وجهي ٿو يا وري موجوده دور ۾ گهڻو تڻو 
ساٿنسدان اگتانواد وارا آهن. جن جي ڪم جو دارو مدار پنهنجي شعبي جي محدوديت 
منجه قيد هجڄڻ جي ڪري آهي. مخصوص مامرن جي تجربي ۽ مشاهدي ۾ راچڻ کي تٿي 


ساكنس ۽ مابعدالطبعياتي منطق 

هو ٻپ عجڄيب آهي ت کوڙ سارن مامرن ۾ سائنسدان/ سائئس ٻ مابمدالطيمياڻي 
منطق کان جند آجي ڪراتي ن سگهيا آهن. ما بمد الطبہمياڻي منطق 

)1( وحدت ج وقانون/ يڪسانيت: 

هر هڪ شُي/ وجود ۾ يڪسانيت آهي ۽ ان ۾ ڪا ب تبديلي نہ ٿي ٿئي. مثال: الف 
برابر آهي الف جي ۽ الف سدائين الف ٿي رهندو اهو تبديل ن ٿو ٿئي. 


شي/ وجود هڪ وقت پنهنجو پاڻ ۽ پنهنجو ضد ن ٿو ٿي سگهي. 
(مثال زندگي هوندي يا موت) 


(3) وچين جوانڪار: 

الف الف ٿيندويا غيرالف. 

اج کي لن 1 وي ين 4 
3 ”ٻڙي_ هڪ منطق“ ”10810 0-1“ استعمال ٿيندو آهي. 

ج 00-0 
"90 
- .- 0900900 
بئياد ب ٺاهيئدا آهن. مگر هو اهو نك سمجهي سگهندا آهن ت بٿ جي بند ۽ کولط جي عمل 
۾ هڪ پاسي جو اڀرڻ ۽ ٻئي پاسي جو ويهي وڃڻ ۽ ساڳي طرح مٽا سٽا ٻ هيٺ مٿي 
ڪرڻ/ ٿيڻ انهن نن سه""ٿ"ٽ" 
5 ۾ ٿي بند ۾ کول جو عمل ٿكي کچ 

ڪي ڪن ار 
غاتب ٿيندا هجن ۽ حاضر ۽ غاتب مڪمل ابتڙ ۽ مڪمل ضد هجن. حاضر ۽۾غائب 


ڌ4 


تا آڌ 
مڪمل الڳ ٿلڳ ۽ هر هڪ پنهنجو پاڻ ۾ ويڙهيل مڪمل بند ۽ لاڳاپن کان آجو هجي. 
اينگلز ز”فطرت جي جدليات“ڪتاب مران نقط نظر بابت لکي ٿو 
براتي ها يهگ الظڄحياٹ جن مفهڙيز ور مڪيائيت و شاڌونن ڪان تي نقط نظر جو 
ات =3”). 
99999090995 


ساٿنس ۽ مطلق جبريت: 

هن بحث جي شروعات ۾ اسان سمجهي آيا هئاسين ت سائنس/ طبعيات ۾ اها 
اميد شروع کان شامل رهي آهي تہ مطلق/ جبري تاعدن جو اهڙو سيٿ هٿ ڪجڄي 
”9 (بينل) جامد سمجهاڻي ڏئي وڃي ڇو ت سائسدان فطرتي 

نواڻ کي بينل/ جامد سمجهڻ جي غلطي ‏ غلطان رهيا آهن, پر حقيقت ۾ ڪائدات 
0 چر پر ڪند اوسر ڪندڙ ۾ تبديل ٿيندڙ آهي, تنهن ڪري هو ناڪامي 
جي منهن مقابل ٿيندا رهيا آهن. 

اهڙي جبري سائنس لاءِ آزادي اتفاق, امڪان حادثو هڪ غيرلاڳاپيل, ممجزاتي ۾ 
پراسرار شي آهي. اِهو ڪجه فطري قانونن جي پڪڙ ۾ ن ٿواچي ۽ اهو غير عقلي آهي 

تڏهن ت هو ذرڙاتي ميڪانيات (ڪوانٽم ميڪنڪس) جي ڪجه لقائن کي غير 
...نن بيا وري اڃا ڪوشش پر رڌل رهن ٿا تہ سائنس جي 

طرب يتقيڪار کي وڌيڪ جبريت ڏانهن .ڪي جيئن اتفاقي/ غير منطقي کي پڪڙي 

يڊ طبعمات جي غير يقيني وارو نظريو طيہيات ۾ هڪ پريشائي ۽ مونجهاري جي 
علامت رکي ٿو 

باقن / سائسدان لقاءَ ضامهون ويچارا آهن يا مداخذنث ڪندڙ ٻنهي ضورتن پز 
مشاهديڪار مداخلتڪار بڱجي ٿو تڏهن انهن کي اهڙو مامرو منجهائيندڙ لڳي ٿو ت 
مشاهديڪار جي موجودگي وجود کي مجبور ڪري ٿي ت هوان جي مرضي وٽان نتيجا ڏئي. 

5 بدلاگؿ ۽ اڳواٽ اطلاع نت ڏيڻ, واٽ 
ن لڇڻ غير عقلي غير منطقي آهي 

7-7 پڊ ئي دا پذير آهي, اها تہ ڪنهن چالاڪ رانديگر وانگر ئيون 

00799977000 

”جيڪو ضابطي ۾ن ٿواچي ۽ ان جي سبب کي ن ٿو ڄاڻجي اهو تفاوت جو معاملو 
آهي تڏهن ان کي نظر انداز ڪري سگهجي ٿو اهڙي طريقي سان سڀ سائدنسون 
(پنهنجي)! خاتمي طرف پهچن ٿيون. 
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سماجواد 


موضوعيت پسندي 

وجود/ شين مٿان ماډل جو ٿاقخ: 

ان مامري جي پاڙ موضوعيت پسند ۽ خيال پرستي جي ڪري بنيادي سوال منجه 
لڪل آهي ت مادواول آهي یا خيال؟ 

خيال پرستي جو جواب ت خيال اول آهي تنهن جي موضوع کي پهريان هجڻ 
گهرجي. (اهو ياد رکڻ گهرجي ت معروضي خيال پرستي پڻ ٿيندي آهي) 

داخليت پسندي جي سڀ کان وڏو مسكلو اهو آهي ت اها شي / وجود کان ٻاهران جا 
تانون, ظابطا ڏسندي آهي یا دنيا ايتري ٿي آهي جيتري موضوع جي احساس پر آهي. 
معروضي حقيقت جي موجودگي موضوع جي احساس سان لاڳاپيل آهي. وجود کان الڳ 
لقائن / قانونن/ اصولن کي ڏسڻ قانون اصول وجود کان ٻاهر آهي ۽ اهڙن قاعدن جو سيٽ 
جيڪو حقيقت کان آزاد ۾ خيال جي زور تي پيدا ڪجي. يا اهڙو ماڊل جيڪو معمروض 
کي پارائجي. پر جڎهن ڪوانٽمر مڪينڪس لهر ۽ جز جي ٻِٽي فطرت کي هڪ ئي وجود 

۾ر خاصيت ظاهر ڪيو ۽ آزاداڻي چُچُر سمجهاڻي ت اها مطلق جبريت جو موت هو 

موضوعي اسبابيت اهڙي لقاءُ کي پنهنجي خلاف ڏٺو ۽۾ ان کي غير عقلي چوڻڂڻ 
شروع ڪيو. موضوع پنهنجي لاءِ اهو ڪر چونڊيو هو ت هو موضوعي سبب جو نڪور 
نون وڳو معروض کي پارائيندو ۽ معروض جي ماپ طور وزن, قد, بت جي جاچ وٺڻ پنا 
اهڙا وڳا تيار ڪيا ويندا آهن ۽ جڏهن معروض انهن ۾ ماپي نہ سگهندو تڏهن انهن کي 
حيراني ٿيندي آهي. 
سبب ۾ نتيڄي جو اجايو تڪرار: 

مروج سائدس جي ماڊل ۾ جنهن ڪيٽيگري تي سڀ کان وڌيڪ (اجايو) ڀاڙيو وڃي 
ٿواهو آهي سبٻ ۽ نٿيج.و هر مامري کي يقيئن پلهنجو سبب آهي پر هر لقاءُ ٺلهي سبب 
۽ نٿيجي جي ڪيٽگري تي آڌاريل ن آهي ۽ هر لقاءَ لاءِ موضوع اسبابيت انتهائي 
نقصانڪار آهي. 

هر وجود/ لقاءُ سبب ۽ نٿيجڄي جي ڦيري پر مقدار ۽ معيار جي ٿڪراءَ ۾ نيون 
خاصيتون حاصل ڪندي نيون ارتقاتي انقلابي حالحون مٽائيندي بلڪل نئون سبب ۾ 
نتيجو ٿي وڃي ٿو خيال پرستي وانگر جڎهن اهو ثبول ڪيو وڃي ٿو تہ 44 الف براپر 
آهي الف جي ۽ سبب ۽ نتيجي ۾ ڪجه نئون نڪور نہ ٿو ظاهر ٿكي ان ٿو مڃيو وڃي) 
بلڪ ان مامري کي ميڪاڻيڪي سمجهيو وڃي ٿو ۽ الف جو ڦيرو ب مبيڪاڻيڪي رهي 
ٿو هو چر پر مر تبديل بنھ نہ ٿو ٿئي. ن ٿي وري ڪا اوسر, ارتقا, انقلابيت ظاهر ٿكي ٿي. 
مشيني ڦيٿي جو ڦيرو آهي ۽ گول داٿري ۾ ۽ مطلق رستي تي اهو ڦيرو جاري رهي ٿو تہ 
سائنس بند گلي ۾ اچي ڦاسي ٿي. 

اهو مابمد الطيمياتي تڪرار تضادن جي هيڪڙائي جي خلاف بيهي ٿو ۽ ساڳي 
وت تتضضاد جو انڪار ڪندي شين کي الڳ ٿلڳ ۽ اڃا وڌيڪ سخڂت گير (جامد) 
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ها جوا 


صورت ۾ اظهاري ٿو جنهن ۾ تضاد جا ٻئي ڇيڙا ڪنهن ب هيڪڙائي ۾ تہ آهن. هڪ 
اقرار آهي ت ٻيو مڪمل انڪار جڏهن ائين قبول ڪيو وڃي ٿو ت پوءِ سببي رشتي جي 
بيهڪ ب سوال هيٺ اچي ٿي. ڇو تہ سببي رشتو/ ڪارڻي رشتو ٿي ت تملق/ ڳانڍاپي جو 
ذريعو آهي. تڏهن اهو مامرو اڃا وڌيڪ منجهاٿيندڙ ٿي پوي ٿو 

مثال طور ڪاٿتنات جي ارتقات تٿي/ زماني, مڪاني سفر ۾ ان جي حالحن / خاصيتن 
جو بدلجندو رهڻ اسان کي اهو ٻڌائي ٿو ت هر حالثت/ خاصيت جي علم/ ڄاڻ لاءِ تاعدن 
ڇ جن هو ۽ رين ۽ هن يي ين 9 95 
سيٽ مر هجڻ گهرجي. تڎهن ئي اسين ان تابل ٿي سگهنداسين ت مڪمل سچ جي 
تصوير بنائي سگهون. ِ‫ 

مابمد الطبميات جي کوٽ ان مامري ۾ بہ آهي ت لازمبيت کي تہ ڪي سبب ٿيندا 
آهن ئي پر حادثو سبين کان اجو هوندو آهي یا هو اهو قبول ڪندا آهن ت حادثو برمودا 
ٽرائنگل آهي جتي پراسراريت جو ڳجه سبب ۽ نتيجي کي ڳڙڪايو وڃي ٿو ٻئي طرف 
وري ماديت/ ساٿنس جو غير جدلي پاسو ب ظاهر ٿكي ٿو 
سائنس ۽ جدلياتي ماديت: 

هن مضمون جي بحث ۾ قطعمي اهو ثابت ڪرڻ لاءِ ڪاب ڪوشش ن ڪئٿي وئي 
آهي ت ڪو جدلياتي ماديت ئي آخري ۽ قطعمي سچ آهي. تنهنجي ڪري سائنس سان 
گڏوگڏ هر علہ کي ان جي اڳيان جهڪي وڃڻ گهرجي. 

جيئن هي چوڻي آهي تہ ”هي آهي دائمي سچ جنهن جي اڳيان جهڪي وڃو.“ 

بلڪ اها دعوي تہ رن ڍو يا ني جج 9 
انتهائي جديد ۽ ڀروسي جوڳو علمہ/ ڄاڻ جو سرشتو آهي ۾ ڪجه هنڌن تي هن ان حد 
تائين ثابت پڻ ڪيو آهي. فطرت جا لقاء جدلياڻي, تاريخي آ آهي. 

جدلياڻي ماديت ان ن دعوي بعد فطرت ۽ سماج جو سمجه ڀريو خاڪو جوڙڻ ۾ 
ڪامياب ٿي رهي آهي. يټ سين اهو ڄاڻو ٿا ت تاريڂي طور تي ب جدلياتي ماديت جو 
علم اڃا شروعاتي ڏاڪي تي 

جدلياتي ماديت جو ڄم 979 جوهر هجڻ جي باوجود مارڪسزم جي 
سياسي پارٽين ۾ تحريڪن ۾ اها پذيرائي ن اي سگهيو آهي. باوجود ان جي سوويت 
يوئين جي دور ۾ ان تي انتهائي گهڻو ڪم ٿيو. ان بمد دنيا جي کوڙ سارن ملڪن ۾ بہ 
جدليات ت تي ڪر ٿيو آهي. 5 
گهڻو تڻّ جدليات جي علہ کان اوپرو آهي. تنهن جي ڪري سائنس جي علہ جي اڃا 
تائين جدلياتي ماديت سان ڪا خاص جڙت ن ٿي سگهي آهي. تنهن ڪري جيئن اسان 
پهريائين پڙهي آياسين تہ ساٿنس جو گهڻو تو فلسفاڻو / نظرياتي دارومدار رسمي مثطق, 
موضوعيت پسندي ۾ اگنان واديا محض تشڪيڪ پسندي تي آ آهي. 

ان بحث کي سمجهڻ کان اڳ اسان جدلياتي ماديت جي بنيادي اصولن کي 
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مختصر سمجهندي اڳتي وڌون ٿا 

#ة اصول: 

(!) آفاقي ڳانڍاپي شين ۽ مقصدن ۾ 

(2) چر پر ۾ ترقي 

(حرڪت ۾ تبديلي) 

# قائون: 

(!) تضادن جي هيڪڙائي ۽ ٽڪراءُ جو قائون. 

)2( مقدارجو معيار ۾ تبديلي جو قانون. 

(3) نفي جي نفي جو تانون. 

# درچا 

(2) سبب ۾ نٿيجو 

)3( لازميت ۽ اتفاق 

(4) جوهر ۾ ڏيک 

(5) صورت ۾ مواد 

(6) امڪان ۾ حقيلقت. وغيره وغيره. 

مٿين جدلياتي ماڊل جي بنيادي ڍانچي منجه ٿي اهو واضح آهي ت جدلياڻتي 
ماديت, خيال پرسخي جي رسمي منطق جي ماڊل جي مڪمل ابتڙ بيٺل آهي. 

ٻ بنيادي اصول ٽي تانون ۽۾ هر ڇه بنيادي درجا *ء:01ع90) هڪ نکون ۽ فطرت / 
سماجي وجود جي حقيقي/ معروضي سمجه جي ويجهو وٺي وڃن ٿا. 

اڃان ب جدلياتي ماديت جي ڍانچي کي سمجهڻ لاءِ ڪجه بنيادي سوال پڇون تہ 
اڃا اسان وڌيڪ ان کي آساني سان سمجهي سگهنداسين. 

سوال!: ڇا ممروض ۽ مظهر / لقاءُ پاڻ ۾ ڳنڍيل آهن؟ 


مابمد الطيمياتي جواب 

نا معروض ۾ لقاء فطرت منجه ڌار ڌار ڇڙ وڇڙ ۾ هڪٻئي کان آزاد آهن. 
جدلياتي جواب: 

ها! ممروض. مظهر (لقاءُ) ۽ مانڊاڻ پاڻ ۾ باهمي طور ڳنڍيل آهن. 

(مادي جي حرڪت جو قائون) 

سوال 2: ڇا/ ڇو چر پر واقع ٿئي ٿي / ترتي جو ماخذ ڇا آهي؟ 

مابمد الطٻمياتي جواپب 

مائڊاڻ / چر پر ٻاهرين طاقت جي اثر هيٺ(چرپر) واقع ٿكي ٿي. 
جدلياتي جواب: 


مادي جي چر پر جو سيب ان ۾ موجود آهي. ترقي ان جي ابتڙن جي ڇڪتاڻ آهي. 
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نوا[ 1 ٫خااخر‏ ير(تجر ڪا يع بر ڪا ھن سي شظاهر ڏجي تي( 
مابعد الطبعياڻتي جواب 


نا ڪا ب معياري تبديلي ن ٿي,اچي ڪجه نکون ظاهر نہ ٿو ٿکي 


جدلياڻي جواب: 
ها! هڪ خاص موقمي تي مقداري تبديليون تکين شي (معيار) کي ظاهر ڪري 
وجهن ٿيون۔ 


(متدار جو معيار ۾ تبديل ٿيڻ جو تانون) 

سوال4: چر پر ۽ ترقي جو طرف يا رس نو ڪهڙو آهي؟ 

مابمد الطبمياڻي جواب 

0 


ج َ 

ها دائري جي موڙ تي ماضي جو ڦيرو ب محسوس ٿيڻ لڳندو آهي. پر اهو ماضي 
ڏانهن ڦيرو ن هوندو آهي. 

(نفي جي نفي جو تانون) 

اِهو جدليات جو ڍانچو خيال پرستي جي مڪمل انڪار تي مشتمل آهي. 

تصوريت پسند ماديت, سماجي وجود/ فطرت جي قائونن بابت جيڪو تصور 
رکندو آهي ان جو بنيادان ٿي هوندو آهي تہ 

تصوراتي تانون موجود آهن, اهي قانون فطرت ۽ سماج مٿان مڙهيا ويندا آهن. 

مارڪسزم ۽ جدلي ماديت سمجهي ٿي ت اهي تانون فطرت ۽ سماج مان اخدذ 
ڪجن ٿا ۾ آاهي فطرت ۽ سماج ۾ ڪار فرما آهن. ها اهي ارتقا ڪندي تجريدي ب 
ضروري ٿين ٿا. 

ان بئيادتي جدلي ماديت معروضي حقيقت کي بنيادي پاسو قرار ڏيندي موضوعي/ 
تصوراتي پاسي کي پڻ ناعلي ۽ متحرڪ سمجهي ٿي 

معروضي حقيقت, لقاء؛ کي ب زماني, مڪائي ارتقاڻي بانقلاين تنلسبي ۾ دندي يڻ 
جيڪا معمروضي حقيقت پنهنجي پاڻ ۾ ه كنڍيل هوندي داٿمي چر پر, ترڻي. تبديلي ۾ 
جي نفي نروار ٿئي ٿي. نغي جي تفي جي. پيچيدار ڦيري ۾ اها پنهنجي شڪل مميار ب 
مٽايو ڇڎڏي ٿي. تڏهن جامد, اي يي ان زندهہ جاويد حقيقت 
کي سمجهڻ/ سمجهاٿڻ کان نابري واري ويهن ٿا. اهي شين ڪا 
چر پر کان آڃي ڻاقيل بيهڪ جي عغلم ويڪ نلچسي رک ٿا 

اهي مطلق قاعدن جا سيٽ صرف ۽ صرف اها خواهش (حقيقت نا رکن ٿا تت 
معروضي حقيقت جي اها حرڪت چر پر, تبديلي هڪ بيماري آهي. اِهو ڳجھ اُهو غير 


حعټققنت 
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منطقي/ غير عقلي آهي. ڇو ت اها پڪڙ ۾ اچڻ جوڳو ن آهي. جڏهن اهو تبول ڪجي ٿو 
ت معروض جي ٻولي جدليات جي ويجهو آهي. جيئن ذرڙاڻي ميڪانيات پراهو ثابت ب ٿي 
ٿو تہ پوءِ موضوع کي اهو ٻولي سکڻ ٻ گهرجي ت جيئن سچ کي ويجهو ٿکي. 
مگراسين من ڏسون ٿا تہ مروج تعليمي ماڊل منجه۔ جدلياتي ماڊل سرماٿيدار دنيا ۾ 
راٿج تہ آهي. 
تڏهن علہ جي مضمونن جي ڪٽيل مڪمل ڌار ڌار راٿج ٿيل داثرن ۾ جمع ٿيندڙ 
ڄاط ڪو سرشٽيوار ڍانچو ٺاهط ير کتا ل ب ثابت ٿي ٿي تڏهن . جدليات جو علم اهو 
ثابت ڪري ٿو ت سچ وحدائي اهي تاريڂي آهي ۽ معروضي آهي. موضوع جي احساس 
کا ن آزاد وجود رکي ٿو. اهو متضاد ۾ تجريدي پڂ آهي. پر يقيني طور تي اهو سمجهہ 
جوڳو آهي اهو ڳج نہ آهي. 
آخر ۾ انسان کي پنهنجو پاڻ تي پنهنجي علم, عقل ۽ تجربي تي ڀروسو رکڻ 
گهرجي. موضوع معروض کي زماني مڪاني لاڳاٻي ۾ ئي ڄاڻي سگهي ٿو 
جا خدا کان نہ ٿي جا ن امڪان م 
ڪال کان ڳالھ آهي سا انسان ۾ 
عشق تنهنجو اياز آهي انسان سان 
هو چون ٿا ت تون ناهين ايمان ۾ 
(شيڂ ايازا 
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ڪايريڊ سان گڈ پنڈ ڪندي! 
”تعارف“ 


آرونبتي راءِ 


1 آ1 وزب صاحب -= چوڻ ۱ رڪ 
۱۱11 1[8]: 81 ۱۱ آلدي يد خظ سار 


00) ن)(]] ڪک ڇڏي شهرن ٿانهن هجرت 

ڪرڻ جي ترباني ڏيڻي پوندي وزير 
صاحب ب ڇا ڪري؟ پاڻ هارورڊ 
يونيورسٽيءَ منهجهان پڙهي آيو آهي 
۾ کيس بس ”رفتار“ ۽ ”انگ“ جهڙا 
اصطلاح ٿي سمجه ۾ ايندا آهن. 
پنهنجا گهر گهاٽ ڳوٺ ۾ واهڻ 
وسٽيون ڇڏي شهرن ڏانهن هجرت 
ڪندڙ”پنجاھ ڪروڙ ماڻهو“ سندس 
خيال ۾ هڪ ڀلو ڪاروياري ماڊل 


1105 11110[18[1ا/ 


پر شايد سڀ ماڻهوان ڳاله تي 
خوش ۽ راضي ناهن ت ڪو سندن 
شهر انهن ڪوجهن ۽ گدلن غريب ماڻهن سان ڀرجي وڃن. ممبئي شهر جي هڪ مانواري 
جج ويجهڙ ۾ انھن ڪچين آبادين ۾ رهندڙ ماڻهن لاءِ ت راءِ ٿي اها ڏني هي ت اهي سڀ 
مجرم ۽ ڏوهاري آهن. هڪ ٻئي سُوٽ بوٽ واري صاحب شهر جي ڀرپاسي موجود اهڙي 
هڪ ”غيرقائوئي“ وسندي کي ڊاهڻ جو حڪم جاري ڪرڻ مهل اهو چيو پئي ت جيڪي 
پٹھنجو گهر ڂررييد ث ٿا ڪري سگهن تن کي شهرن ممنجهان نڪري وڃڻ کپي. سو جڎهن 
شهرن منجهان 'تڙيپار ڪيل اهي آديواسي واپس پنهنجن پراڻين وسندين ڏانهن موٽيا تت 
سندن ڳوٺ گم هٿا ۽ انهن جي جاءِ تي وڏا وڏا ڊير ۾ شڪار جي شوق جي ور چڙھيل 
جانورن جا لاشن جا دڙا لڳل هئا. سندن پراڻن گهرن م هاڻي يا ت بُک پئي وسي يا وري 
.سرڪاري پوليس جا سئتري سندن جهنگن ۽ ٻيلن منجه هاڻ هٿياربند گوريلن گڏجڻ 
شروع ڪيو آهي. رڳو ماڻهن لڏپلاڻ ناهي ڪئي. جنگ پڻ لڏو کڻي هتي سندن اباڻن 
ڪکن مڻجه اچي پهتي آهي. اها جنگ جيڪا اڳي ڪشمير مئي پور يا ناگا لينڊ ۾ 
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وسندي هئي سا هاڻ سندن جهولي منجه اچي پئي آهي. ان ڪري ٿي اهي ماڻهو هڪ 
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ني 





سماجواد 


ڀيرو ٻيهر انهن ساڳين ٿي مصروف شهرن منجه روڊ رستن جي ڪنارن ۽ فوٽ پاٿن تي 
اچي ترسيا آهن. اهي ماڻهو آسمان سان ڳالهيون ڪندڙ عمارتن جي وچووچ ڪن نين 
ٺهندڙ پلازائن جي ڌوڙ ۽ دز سان ڀريل ماحول ۾ پنهنجيون جهڳيون ٺاهي اچي ويئا آهن. 
کين اڃا تاٿين تہ سمجه ۾ ن ٿو اچي ت هيڏي وڏي هندستان ۾ هنن جي جاءِ ڪٿي ۾ 
ڪهڙي آهي؟ 

وزير صاحب چيو پكي ت لڏپلاڻ ڪري ايندڙ اهي ماڻهو گهٹا غا ڏوهاري آهن ۽ 
سندن اي ويهڻي ۾ رهڅٹي ڪهڻي مهذب شهرن جي سڌريل تهذيب لاءِ هڪ داغ آهي. 
هندستان جي وچئين طبقي وزير صاحب جي اهڙي بي باڪي ۽ بهادري تي جام تاڙيون 
وڄايون. هو ان ڳاله تي خوش هئا تہ هي وزير گهٽ ۾ گهٽ ڏوهاري کي ڏوهاري نہ چئي 
ٿ. مئسٽر جلسي ۾ موجود شهري ماڻهن سان اهو وچن پڻ ڪيو تہ هو ٿاڻن جو تمداد 
وڌائيندو پوليس ۾ نيون ڀرتيون ڪندو ۾ پوليس کي نوان هٿيار ۽۾ گاڏيون پڻ وئي ڏيندو 
ت جيئن اهي ”تانون جي حڪمرائي“ کي بهٽر انداز ۾ نافذ ڪري سگهن. ايكن پوءِ 2010ع 
دهلي ۾ ٿيندڙ ڪامن ويلٿ راندين منجهھ دهلي شهر کي هڪ شاندار بين الاقوامي 
شهر ثابت ڪرڻ لاءِ اهڙا قانون پاس ڪيا ويا جن انهن ميرن, گدلن ۽ اڻ وڻندڙ ماڻهن کي 
دهلي جي گهٽين منجهان ايكن صاف ڪيو جيئن واشنگ مشين ڪپڙن جا داڳ صاف 
ڪندي آهي. گهٽين منجهان ريڙهن وارا ايكن گم ٿيا ڄڻ گڏهن جي مٿي تان سڱا هُٿي 
مُتي رڪشا گهلي ايندڙ ”قانون جي انڪارين“ جا لائيسنس رد ڪيا ويا. روڊن ۽ رسشن 
تان حددخلمون هٽايون ويون ۾ وڏي پيماني تي ننڍا دڪان ۾ ڪاروبار بند ڪيا ويا. پينو 
فقيرن کي گرفتار ڪيو ويو ۽ مٿن ”گهمندي ڦرندي ڪورٽن منج ڪيس هلايا ويا. کين 
سزائون ڏئي گاڏين ۾ سٿي شهر کان ٻاهر ڦٽو ڪيو ويو بچيل ڪچين آبادين جي پڻ 
سڂت تلاشي ورتي وئي ۾ هڪ هڪ ڪري ماڻهن کان پڇاڳاڇا ڪئي وئي. دهلي ۾ 
رستن تي وڏا وڏا ۽ سُهڻا ساکكن بورڊ لڳايا ويا جن تي جديد دهلي جون تصويرون ڏاڍيون 

شهر منجه نوان نوان ۽ ڏاڍا سهڻا پوليس وارا اچي ويا. هاڻ ن تہ سندن هٿيار پراڻا 
هڪا ۾ ن ٿي سندن ورديون ڪي وڏيون ۽ ويڪريون هيون جن کي پراڻي پوليس جا سڀاهي 
پنهنجي وڏي پيٽ تي ڇڪي ٻڌندا هڪا. هنن پوليس وارن جون ورديون, هٿيار ۽ تربيت 
بنهھ نكين ۽ نرالي آهي. کين سختي سان پابند پڻ ڪيو ويو آهي ت ڀلي کي ڪيتري ب 
شديد ضرورت ڇو نت محسوس ٿئي پر ماڻهن آڏو پنهنجي پيٽ يا پُٺ تي خارش ناهي 
ڪرڻي. شهر منجه هر هنڌ تي ڪيمرا پڻ لڳايا ويا هئا جيڪي هر وقت هر شئي کي پيا 

هڪ ڀيري ايكن ٿيو جو ٻر عُمر جا ڪچا ڏوهاري پوليس جي روايٽتي رنڊ روڪ جا 
سمورا ليڪا لتااڙي هڪ ٽريفڪ سگنتل تي شيشي جيان چمڪندڙ هڪ ڪار پوينل ۽۾ 
مهانگو چشمو پاٿي دنيا کان بي نياز بڻيل هڪ عورت وٽ پهچط بر ڪامياب ٿي ويا. آهي 
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ڏوهاري بنه غير مهذب هئا ۽ سندن رويو ڪنهن ب صورت پر نون ۽جديد شهرن جي 
سڌريل معاشرن سان ٺهڪيو ن ٿي. کين ان وقت ذري برابر ب شرم محسوس ن ٿيو جڏهن 
انهن ڪار ۾ وينل ان عورت آڏو هثك ٽنگيا پر اها عورت ڏاڍي سڂي ۽ ٻاجه ڀري هئي جو 
هن پنهنجي قيمتي پرس منجهان ڪجه ڏوڪٿڙ ڪڍي سندن ترين تي رکيا. انهن 
ڏوهارين جو تقد ڪجه گهڻو وڏو ن هو. پٻن تي بيهي ب اهي مس ان مهانگي ڪار جي 
شيشن تي مس ٿي پهتا. انهن اڪ 
هي يا پوءِ شابد هڪ مهر النساءَ هئي ۽ ٻي شاه بانوو پر تالن منجه ڦاسڻ جي پريشائي 
ڇو تہ کڻون جو ڏوهاري بس ڏوهاري ٿيندو آهي. ان عورت نہ رڳو کين پئسا ڏٺا پر هڪ 
ٻاجهھ ڀري ماءُ جيان ثصبحت پڀڻ ڪئكي. هن ڪملي( یا پوءِ شاهہ بانوا جي لٽڪيل تريءَ 
تي ڏه رپيا رکيا رکندي چيو ت ”پاڻ ۾ ورهاٿي وٺجو!“ ۽ ان ٿي گهڙيءَ سگنئل جي بي 
سائي ٿي ۽ سندس گاڏي تيزي سان اڳتي وئي هلي. 

رُکمني ۽ ڪامني (يا پوءِ مهر الئساءَ ۾ شاه بانو) پاڻ ۾ اين جهيڙڻ لڳيون جيكن 
يونان جي ڪنهن ايمڦي ٿيٽر (راندين جي ميدان) ۾ زندگي ۾ موت جي جنگ وڙهندڙٻ 
ويڙهاڪ هجن. جيل جي ڪال ڪوٺڙين ۾ قيد اهڙا ٻ قيدي هجن جن کي اڻ شرط تي 
وٻڙهايو ويو هجي ت جيڪو ٻئي کي ماري ويندو سو آزادي ماڻيند.و مختلف مهانگيون ۽ 
چمڪندڙ ڪارون سندن ڀر منجهان تيزيءَ سان گذريون ٿي ۽ سندن چمڪندڙ درن تي 
سندن ان ويڙه جا اولڙا ترندا ٿي ويا. پوءِ اٿين ٿيو جو اهي ٻئي ڇوڪرڙيون پڻ روڊ تان 
اوچتو ايكن گم ٿي ويون جيكن دهلي شهر ۾ ٻيا هزارين ٻار گم ٿي وڃن ٿا. چون ٿا ت هن 
ڀيري دهلي رکيندڙآهي ڪامڻ ريلتٹ رانڊيون ڏاڍيون مڪابات توڻ. 

تقريباً ٻ مهيئا پوءِ, تڏهن جڎهن هندستان پنهنجي آزادي جي 62 هين سالگره ه ٿي 
ملهائي. ملڪ جي ههياربند فوجن پاڻ وٽ موجود هٿيارن جو ڀرپور نماء؛ ڪي.. آزاديءَ 
جي ڏينهن واري ان تقريب ۾ ملڪ جي جوڌن طرحين طرحين ۽ قسمين قسمين هٿيارن 
جي نمائش ڪري ڏسندڙن جون ڄڻ ت اکيون کيريون ٿي ڪيون. وٽن روسي ساڂت جا 
يت وارا هڪ ٿي وقت درجنين راڪيت فائر ڪندڙ لانچر ب هڪا. نوان تيز ۾ 

طاتٽحور جنگي جهاز ٻ, يا 5 ت پاڻيءَ اندر هلندڙ بهترين 

9 يبن جنگي توپ پڻ متمارف ڪراٿي 
جنهن جو نالو ”ڀشما“ رکيو هئائون. ۱ان کان اڳ وازيءَ توپ جو نالو ”ارجن“ هو) آبدوزن 
کي تياه ڪندق سمنڊ منجهھ مار ڪندڙ بمر کي ”ورونسٽر“ جيائون ٿي ۾ دشمن جي 
اهڙن ابدوز تباھ ڪندڙ بمن کي ٿيڙڻ لاءِ ٺاهيل هڪ جاسوسي مشين کي ”مرنچ“ جو 
نالو ڏٺو هئائون. آبياد ٿو اچيمر تت ڪشمير جي سنسان گهٽين متجھ گشت ڪندڙ ۾ 
مٿياربند جٿن سان ڀريل گاڏين تي پڻ اهڙا ئي نالا اُڪريل هئا. هڪ تي 
شايد ”هومان“ لکيل هو ۽ ٻئي تي "وجرا“"اهي سڀ نالا ڌرمي داستانن منجهان كنيل ھڪا. 
پر چون ٿا ت اهو بس اتفاق هو. هندستاني قوبر ڪو سوچي سمجهي هئا.و ن ٿي هڪي. اهو 
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ت فقط هڪ حادڻو ه.و ڏٺوسين ت موٽر سائيڪلن تي سوار سوين فوجي جوانن گڎجي روڊ 
تي راڪيٽ جو هڪ خاڪوٺاهيو. پوءِ نضائي سورمن وري مٿي آڪاش ۾ مصري 
احرامن جهڙو هڪ وڏو انسائي احرام ٺاهي ڏسندڙن کي ڄڻ وائڙو ڪري ڇڏيو. چار 
آسمان سان ڳالهيون ڪندڙ سَُکوئي, جنگي جهازن هوا ۾ اڏامندي شِوِ ڀڳوان جو ترشول 
ٺاهي ڏيکاري.و انهن جهازن منجهان هر هڪ هڪ ارب رٻين کان ٻ مي جو هي.. ايکن پوءِ 
ؿۇٴڀڳوان جي ان تريشول تي چار ارب رپين کان ب مٿي سيڙيا ويا هئا. حيراني جي جذبي 
سان سرشار عوام جون اکيون ۽ وات ان نظاري تو پٽجي ويا هئا. اهي سڀ سياري جي 
نرم ۾ مائيٹي سج کي انهن جهازن سان كيڎندو ڏسي خوش ٿي تاڙيون وڄائي رهيا هئا. 
آسمان جو سيئو چيريندڙ ۽ شو ڀڳوان جو اهو تريشول ٺاهيندڙ جهازن جي چمڪندڙ پرن 
تي جڎهن سج جا ڪرڻا پيا ٿي ت انهن تي ب رُكمتي ۽ ڪاملي آيا پوءِ مهر النساءِ ۾ 
شهربانوا جي ساڳي ئي موتمار ويڙهھہ جو عڪس نظر آيو ٿي. نوج جي هٿن سرڪاري 
سازن سان ملڪ جو قومي ترانو وڄايو ملڪ جي صدر قومي ترائي جي ماڻَ ۾ پنهنجي 
ساڙھي جي پلاند سان مٿو ڍڪيو ۽ هٿياربند فوج جي سلامي تبول ڪيائين. 

فميروري 2011ع 

”مسٽر چدم پرم جي جنگ“ 

ڏکڻ اوڙيسا منڄه موجود مائينا ۾ سنئين ڪپرين وارا پهال ڏونگر يا ڪوونڌ 
قبيلي جو گهر رهيا آهن. انهن پهاڙن ۽ ان آبادي جو واسو ايٽرو پراتو آهي جيٽري پراڻي 
ئ تہ اڙيسا جي رياست آهي ۽ ن کي هندستان جو ملڪ. صدين کان آهي پهاڙ آهن 
جيڪي ڪونڌن کي پنهنجي جيءَ ۾ سانڍيو ويئا آهن. ۽ اهي ڪونڌ آهن جيڪي انهن 
پهاڙن جا سکي بڻيل آهن. اهي ماڻهو انهن پهاڙن جي ايئن ئي پوڄا ڪن ٿا جيئن ڀڳوان 
جي ڪنهن اوتار ڪنهن جئري ديوتا جي ٿيندي آهي. انهن ماڻهن ۽ انهن پهاڙن جو سچ 
پچ ب ڏاڍو گهرو ۽عجيب تعلق آهي. پر هاڻ انهن پهاڙن کي بس ان ڏوه ۾ کچايو ويو آهي 
جو منجهن باڪسائيٽ جا ذخيرا موجود آهن. ڪونڌن لاءِ ‏ قيامت آئي آهي جو 
سرڪار سندن خدا ب كپائي ڇڎيو آهي. اهي ت ڏک ۾ پڇن پيا ت جي خدا كڀائڻ جي 
رسم هلي ئي پكي آهي ت پوءِ ٻڌايو تہ جي ان جاءِ تي رام الله يا عيسيٰ مسيح هجن هااتہ 
انهن جواگھ ڪيٽرو هجي ها؟ 

شايد ڪونڌن کي ڀٽڪي ڪرڻ بدران هاڻ شڪر گذار ٿيڻ کپي تہ سندن نيم 
گري ڃبل. جنهن منجه سندن نيم اتاڻون يا ائصاف) جه خدا رهئدو آهي. سو جيل 
ڪنهن ڌارئي کي نہ پر پنهنجي ٿي ملڪ جي هڪ اههڙي ڪمٻئي کي کپايو ويو آهي 
جنهن جو نالو ويدانت آهي آياد رهي تہ ويدانت هندستائي فلسفي جي اما شاڂ آهي 
جيڪا عل جي فطرت تي ڳالهائيندي آهي) اها ڪمپني سُڄي دنيا جي کاڻيون کوٽيندڙ 
ڪمپنين منجهان وڏي روڏي ڪمپنين ‏ شمار ٿيندي آهي جنهن جو مالڪ هڪ 
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هندستاني ارب پتي واپاري انيل اگروال آهي جيڪو لنڊن شهر ۾ ٿي محل ۾ رهندو آهي 
جيڪو ڪنهن دور ۾ شاه ايران جو گهر هيو. ويدانت ت بس هڪ ڪمپتي آهي. سچ 
اهو آهي تت اڄ ڪلهھ ڪئي ملٽي نيشنل ڪمپنيون ڏکڻ اڙيسا جي انهن پهاڙن تي ڳجهن 
ڄجيا ن لامارا ڏئي رهيون آهن. 

جيڪڏهن سئين ڪپيرين وارا اهي پهاڙ ڊاهي پٽ ڪيا ويا ت پوءِ کين لوئي جيان 
ويڙهيل ٻيلا ‏ ڪٽٿبا, آهي درياءَ نديون ۽ چشما ب ويندا جيڪي انهن پهاڙن جي سيہن 
منجهان ڦٽي ٿا نڪرن ۽ هيٺ, پهاڙن جي هئج ۾ ڌرتيءَ کي سيراب ٿا ڪن. اهي ڪوند 
۽ انهن سميت انهن پهاڙن جي هنج ۾ رهند ڙقسمين قسمين قبيلن جا هزارين لکين ماڻهو 
پڻ ويندا جيڪي ٻيلن سان ڍڪيل هندستان جي ان دل ۾ رهندا آهن ۾ جن جو گهر پڻ 
سج اي 

دونهين ع دز سا ڀريل مانهن جا انبوه پاليندڙاسان جي شهرن جا ڪي شهري پابو 

چون ٿا ت ”جي --------00 ڪا ن ڪنهن کي تہ 
ڏيڻي ٿي پوندي؟ مفت ۾ ت اها ترقي ڪان ٿيندي؟ ڪي ترتي جي سحر ۾ ڪجه 
سوايواٽل صاحب ت اهوب چئي وڃن ٿا ت ”ان حقيقت مڃڻ ۾ ڪو تي عار ن هڄڻ کپي ت 
انهن ماڻهن جو وقت هاڻي پورو ٿي.و. دنيا جي ڪنهن ب سڌريل ملڪ تي نظر وجهي اهو 
آمريڪا هجي. يورپ هجي يا آسٽريليا. انهن سڀني جو ماضي اهڙو ٿي رهيو آهي ت پوءِ 
ڀلا جي اسين هاڻ ان ماضيءَ منجهان جند آجي ڪراة کي اڳتي وڌون ٿا ۾ سڌريل دنيا سان 
ڪلهو ڪلهي ۾ ملايو ٿا ت ان پر ڏوھ ڪهڙو آهي؟“ 

مٿي ڄاڻايل خيالن جي ئي پيروي ڪندي هندستاني سرڪار ڏکڻ اوڙيسا ۾ 
آپريشن گرين هنٽ ( 000 «ت٣:))‏ جو اعلان ڪيو آهي. اهو آپريشن اصل ۾ اها 
فيصلاتتي ويڙهھہ سمجهي پئي وڃي جيڪا وچ هندستان جي ٻيلن منجھ گهر ڪري 
ويٺل مائوكسٽن خلاف وڙهي ويندي ايئن ب ناهي ت اهڙي جبر خلاف رڳو مائونسٽ تي ٿا 
وڙهن. سڄي ملڪ ۾ بي زمين هارين کان ويندي, بي گهرن, دلحخن, پورهيڻن, هارين ۾ 
ڪورين سميت لتاڙيل ۽ ڌڪاريل ماڻهن جو هڪ جهان آهي جيڪو پنهنجي جياپي لاءِ 
اهڙيون ٿي جنگيون سوين طريقن سان وڙهي رهيو آهي. اهي سڀئي مختلف صورتن ۾ 
رياستي ڏاڍ ۽ جبر جي ان پهاڙ خلاف سپر سڀني سان جُهد ڪري رهيا آهن جيڪا 
رياست سشدن زميدون ۾ وسيلا ڪارپوريشن کي ڀڳڙن مُٺ کپائي رهي آهي. پر پوءِ ب اهي 
نادوستن ٿي آهن ٹيجڪ سرڪار کي نيتي تان ويڪ پراا نسوس ٿين ٿا 

ڪجه ورهي اڳ جڏهن صورتحال ايتري گهڻي خراب ن هئي جيتري هاڻ ٿي وٿي 
آهي. ملڪ جي تڏهوڪي وزيراعظم مائوئسٽن کي هندستان جي تاريڂ جو سڀ کان 
وڏو ۾ خطرناڪ ترين خطرو ترار ڏنو هو. اها هڪ اهڙي راءِ هي جنهن جو اظهار هو 
390 9300 3 
خطاب ڪندي چيو هو ت ”جيڪڏهن هندستان جي وسيلن سان مالا مال علائقن ۾ کاٻي 
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سماجواد 
ڌر جي اها شدت پسندي ايئن ئي وڌندي رهي ت اها ايندڙ دؤر ۾ ملڪ پرٿيندڙ 
سيڙپڪاري لاءِ ثهايت ٿي هاڃيڪار ثابت ٿي سگهي ٿي.“ تہ ان وقت هو هئدستائي 
پارليامينٽ ۾راڳ ٿي موجود پري بشاني جواظهار ئي ڪري رهيو هو 
آهي مائوئسٽ آخر آهن ڪير؟ اهي ڪميونسٽ پارٽي انڊيا َء 
ليندسٽ) منجهان ڇڄِي ڌار ٿيندڙ هڪ تنظيہ ڪميونسٽ پارٽي انڊيا (مائوئسٽ) جا 
ميمبر آهن. پاد رهي ت اِها اُها ٿي ڪميونسٽ پارٽي هٿي جنهن 1969ع ۾ اولھ ينگال ۾ 
ٻيا ٿيند نڪا ل باڙي تحريڪ جي سرواڻي ٹي ڪئي. اهي ماتوتَ تٿسٽ سمجهن ٿا اتہ 
هندستاني سماج ۾ ڄائي ڄم کان موجود ۾ سندس ضمير ۾ پينل طبقاتي ناانصافي 
صرف ۽ صرف ان ئي صورت پر ختمہ ٿي سگهي ٿي ت هٿياربند مزاحمت ذريعي 
هندستائي رياست کي مسمار ڪيو وڃي. انهن ويڑهاڪ ڪميونسٽ پارٽي (مائوئسٽ) 
ٺاهڻڂ کان اڳ پر جيڪي روپ اخٿيار ڪيا, جهڙوڪ بهار ۾ اهي هڪ در ۾ مائوكسٽ 
ڪميونسٽ سينٽر جي نالي پر ڪم ڪندا رهيا ۽ آندرا پرديش پر انهن عوامي جنگي 
محاڈ(؟1'۱) ٺاهي, اهي گروپ عوام ۾ وڏي پذيراٿي رکندڙ هڪا. (ان عوامي موٽ جو هڪ 
ثبوت ت اهو آهي ت جڎهن سال 2004ع ۾ ٿوري وقت لاءِ کي سهي پر سندن تنظيہ ٿي 
پابندي لڳل هٽي ت آنڌرا پرديش رياست جي علائقي ورنگل ۾ ڪڍيل سندن عظيم 
الشان ريلي ۾ ڏه لک کان مٿي ماڻهو شريڪ ٿيا) پر هوريان هوريان اندرا پرديش ۾ 
سندن اها عوامي پذيرائي ڏاڍي بري طريقي سان ڊهي پٽ پئي. انهن جي پرتشدد 
ڪاررواين جي سلسلي ۾ سندن ڪنهن در جي چوٽيءَ جي حامين کي سندن سڂخت 
ترين مخالفن ۾ تبديل ڪري ڇڏي.و آنڌرا پوليس ۽ باغين منجه انيڪ خوني جهڙپن ۾ 
جڎهن ٻنهي پاسي مارا ماري ٿيندي رهي تہ رياست باغين جي ان مزاحمت جي چيلهہ 
ڇٻي ڪري ڇڏي پيپلز وار گروپ جي اهڙي صفائي بمد جيڪي باغي سر بچائڻ 
پرڪامياب ٿي ويا سي آنڌرا منجهان ٽين ٽپڙ ويڙهي ڀر واري رياست ڇتيس ڳڙه ۾ راچي 
آباد ٿيا. اُتي انهن وسيع ۽ عريض ٻيلن جي ان هنج ۾ آهي وڃي انهن سر مچارن سان 
گڏيا جيڪي اڳ ٿي اُتي ڪئي ڏهاڪن کان اهڙي ٿي مزاحمت ۾ ُئبيل هئا. 
اهڙو ماڻهو اوهان کي ورلي ٿي ملندو جيڪو مائوئسٽن سان رهيو نہ هجي ۽ کيس 
ٻيلن ۾ جاري ان ويڙهہ جي ڳر جي خبر ن دهج (رناشت ۽ اڻجن سرڪازيا ينيا جا 
ٿورا جو انهن ٻيلن اندر جاري ان جئگ بابٹ رياستي راءِ ايتري ت زور شور سان لاٿي آهي 
۾ ان جي حد مخالف نقط نظر يہني ماؤسٽن جي راءِ کي ايتري ت شدت سان دٻايو آهي 
جو عام ماڻهو وٽ سرڪار مخالف نقط نظر ذري گهٽ اڻڂ لڀ آهي) ويجهڙ ۾ ٿي 
مائوئسٽن جي هڪ نامياري اڳواڻ ڪامريڊ گنپتي هڪ انٽرويو ذريمي مائوئسٽن خلاف 
جاري پروپيگنڊا جو جواب ڏيڻڂ جي ڪوشش ضرور ڪئي پر سج اهو آهي ت ان انٽرويو 
سان انهن ماڻهن جي نقط نظر تي ڪو ٿي فرق نہ پيو جيڪي سمجهن ٿا ت مائوئسٽ 
تتظيمي طور اهڙي سخت گير نظرياتي راءِ رکن ٿا جنهن منجه اختلاف ركڂ جي ڪا ب 
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هڪ فرسوده نظام کي تيبديل ڪري هڪ بهٽر, ماڻهپي وارو ۽ منتصفاڻو سماج قاتم 
ڪري وٺندا. سچ ت اهو آهي ت ڪامريڊ گنپتي پاران سريلتڪا اندر تاملن جي حقن لاءِ 
جهيڙيندڙ تندظيم لبريشن آف تامل ٽائيگرس (17!) جي حمايت ٿي انهن ماڻهن جا لڱ 
ڪانڊارڻ لاءِ ڪافي هڪي ۽ ن صرف مائوتٿسٽن جا مخالف پر سندن همدرد ب پڻ ڪامريڊ 
گئڀتي جي اهڙي ڳالھ تي ڇرڪي اٿيا. ان ڇرڪ ۾ ڊپ جو سبب بي پڻ بلڪل واضح آ اهي 
هڪ ت اهي تامل ٽائيگرز پرامن طريقي سان احتجاج ڪرڻ بدران . هتيار بند مزاحمت 
بربادي ان تامل آباديءَ جي ڳچيءَ ۾ پئي آهي جنهن جي نمائندگي جي دعوي اهي تامل 
ٽائيگرز ڪن ٿا. ان تباهيءَ جا ذميوار ٻ ت اهي ئي تامل ٽائيگرز آهن نا 


82 يا 





الڄ ڪجدي اهند اي يد انهن بيز ۾ جيڪي ماڻهو ان مائوسٽ گوريلا نوج 
سان سلجهاڙجن ٿا سي پڻ ري گهٽ سمورا اُهي ٿي تباه حال قبيلائي ماڻهو آهن جن 
جي گهرن ۾ پک ۾ بدحالي ايشن واسو ڪري ڇڪي هي ڻا ڪ وٿ خر پيد ڪان 
تت 0 3 فريڪين 
کان بہ بدتر اھ هي. اهي آهي ٿي ماڻهو آهن جن کي هندستان جي آزاديءَ جا سٺ سال 
گذري وڃڻ بمد ت ت تمليم ملي آه هي. نہ مناسب صحت ۾ ث کي گهريل انصاف. ]هي اُهي 
ٿي ماڻهو آهن جن اي استحضا! ڪيئي ڏھاڪن کان َ جاري 
آهي. نندا ئندڊا ناباري ‏ رياشي ات ماڻ داد رهب هار ٿټد ٺڳيندا ۽ سندن ڦرلٽ ڪندا 
آيا آهن. سندن علائقن پر موجود پولير ۽ ٻيلي کاتي جا ڪارندا سندن عورتن جون 
لڄون, پنهنجو حق سمجهي لٽيندا رهيا آهن. انهن جي پنهنجي ماڻ ۽ مريادا ڏانهن جاري 


بِنټأ چوا 


هن پنڌ ۾ پنهنجي وڃايل عزت ۽ ماڻهو حاصل ڪرڻ ۾ جي هِن جُهد ۾ سڀ کان وڏو 
سهڪار انهن ماوسٽ گوريلن جو ئي رهيو آهي جيڪي پُنين ڪيئي ڏهاڪن کان ت 
صرف ساڻن گڏجي وڙهن پيا پر سندن رهڻ ڪهڻ ۾ ڪم ڪار پڻ انهن ئي ماڻهن سان 
گڏ آهي. 

”-----------0900 
سرڪار سٺ سالن ۾ هڻن کي ظلم ۽ زيادتي کان سواءِ ٻيو ڪجه ڏنو ناهي پر 
سندن آخري شئي. سندن زمين پڻ کسڻ چاهي ٿي. اهو تہ واضح - 
ڪارندا اهو بيان ڏين ٿا ت سندن مقصد هن علائتي جي ”ترتي آهي ت آديواسي هنن تي 
هڪ ٽڪو ب۔ اعتبار نہ ٿا ڪن. اهي آديواسي سي اهو ڀلي ڀت ڄاڻن ٿا تہ نيشنل مندرل 
ڊولپمينٽ ڪارپوريشن, سندن علاثئقن ۾ اهي وڏا, ويڪرا ۾ شيشي جيان چمڪندڙ 
جيڪي روڊ ٺاهي پئي, سي ان لاءِ ناهن تہ ڪو آديواسي انهن رستن تي پنهنجا ٻار وٺي 
اسڪول ڇڎڏي اچن. کين پڪ آهي ت جيڪڏهن اڄ هُو نہ وڙهيا. پنهنجي زمين, پنهنجا 
گهر بچاٿڻ لاءِ جهڀڙو ٫ہ‏ ڪياتون ت پوءِ اهي هميشه هميشه لاءِ نئا ٿي ويندا. اهو ٿي سبپ 
آهي جواهي آديواسي اڄ هٿيار کڻڻ تي مجبور ٿيا آهن. 

توڻي جو ان مائوئسٽ نظرئيدانن وٽ هن تحريڪ جو مقصد هئدستائي رياست 
جو سلسليوار خاتمو آهي, پر اهي پڻ اهو چڱيءَ ريت ڄاڻن ٿا ت سندن لٽا ليڙون ٿيل, بک 
۾ بدحاليءَ جو شڪار اها فوج, جنهن منجهان اڪثريت ت سڄي حياتيءَ ۾ ڪڏهن ڪا 
ريل گاڏي, ڪا بس. يا ڪو ننڍڙو شهر پڻ ڪون ڏٺو هوندو سا بس صرف ۾ صرف 
پنهنجي جيئندان لاءِ وڙهي رهي آهي. 

سال 2008ع ۾ پلائنگ ڪميشن انهن علائقن جي جائچ پڙتال لاءِ هڪ ٽيم ٺاهي 
هئي جنهن پنهنجي ”هندستان اندر بنياد پرسٽي؛ جو شڪار علائقن ۾ موجود ترثيءَ جو 
سوال“ جي نالي سان هڪ رپورٽ پران ڳالھ جو اظهار ڪيو ت ”اهو مڃڻ ۾ ڪنهن کي بہ 
ڪو عار محسوس نت ڪرڻ کپي ت نڪسل باڙي تحريڪ هڪ اهڙي سڃاسي تحريڪي 
آهي جنهن جون پاڙون بي زمين هارين ۾ آديواسين ۾ ڏاڍي مضبوطي سان گُٿل آهن. 
انجي پيدا ٿيڻ ۽ ايتري وڏي پڪماني تي اؤسر کي صرف لاڳاپيا علائقن ۾ رهندڙ ماڻهن 
جي سياسي. سماجي ۽ معاشي حالتن سان جوڙي ڪري ٿي سمجهي سگهجي ٿو انهن 
ذڪر ڪيل سياسي, سماجي ۽ معاشي حالتن جي اهڙي ابتريءَ ۾ رياستي اعلانن ۾ 
سندس عمل پر موجود زمين ۽ آسمان جو فرق پڻ هڪ آهمر پاسو آهي. توتي جو ان 
تحريڪ جا بثيادي تمرو هٿياريثد جدوجهد ڌريعي هندستاني رياست تي قيبضو اهي پر 
سچ اهو آهي ت جيڪڏهن سندن روزائي جي ڪاررواين ۾ مزاحمت کي ڏسجي ت 
“.سا 
ترقي ٤‏ لاءِ ٿي آهي جنهن کي ”ملڪ لاءِ اڪيلو وڏي بر وڏو خطرو“ ترار ڻ زيادتي | آهي. 


وي 
ل- 


سماجواد 


ني نليم ۽ ڙن تعلمم 


/همي عخئم 


تاريخ جو هڪ تمام وڏو سچ اهو رهيو آهي ت قدامت پرستي ۾ بنياد پرستي هميشہ 
عقليت پرستي سان وير رکندي آئي آهي پر انجام ڪار اهو ٿي ٿيو آهي ت عقليت 
پرسخي هميش بنياد پرسٽي کي شڪست ڏئي آهي. ان شڪست تاٿين پهچب لاءِ سماجچ 
کي ڪڏهن گھٽ ت ڪڏهن تمام گهڻو انتظار ۽ تمام گهڻي جدوجهد ب ڪرڻي پوندي 
آهي. عقل ۽ شعور جي واڌاري لاءِ انساني جدوجهد جو تمام وڏو هٿيار تعليم آهي. دنيا 
جو هر اهو معاشرو جيڪو حقيقي معنيٰ ۾ تعليم يافٿہ آهي. اهو انساني حقن, صندفي 
برابريءَ ۾ تهذيب جو اڄ ٻ مرڪز آهي. پر سوال اهو آهي ت جنهن کي اسين تعليمہم 
سمجهون ٿا, جنهن جا نصاب ٺاهيون ٿا, اسڪولن, ڪاليجن ۽ يونيورسٽين ۾ پڙهايون ٿا 
مووچ ىڪٻووو ..لل... ۽ عام طورتي جنهن جي نتيجي ۾ 
د ري َ-=- 1 معاشري ۾ ذميواريون سنڇالڻڂ جي 
...بل ليا ون ٿا اها واقي ب 
۱ اهو هڪ ٻاراڻو سوال لڳي ٿو ت ڀلا 
تعليمہ ب نقلي, اڻچوري ۾ مڙهيل 
ٿي سگھي ٿي ڇا؟ جي ن ت پوءِ 
حقيقي تعليمہ ۽ رواجي تعليم جا 
اصطلاح هروڀرو ڇو ٿا ورجايا 
وڃن؟ پر جي ان سوال جو جواب ڳولهڻ ويهبو ت انتهائي حيراني ٿيندي ت واقمي تمليم 
ٻہ سماج جي ٻين سڀِني لقائن جهڙوڪ جمهوريت, آزادي برابري ۽ ٻوليءَ جهڙو هڪ 
سماجي عمل آهي جنهن جا پڻ سياسي ۽ فلسفياڻا بنياد ٿين ٿا. انهن بئيادن کي ب ائين 
ٿي مختلف ممناتن, مفهومن ۽ مفروضن سان ٽوڙي مروڙي پيش ڪري سگھجي ٿو جيئن 
ين سماجي عملن جي شڪل بدلاٿي پيش ڪري سگھجي ٿي. جيئن مڂتلف علائقن ۾ 
رياسٽن جهڙوڪ چين وٽ جمهوريت جو الڳ تصور, پاڪستان ۾ رالڳ تصور آمريڪا 
جي رياستن پرالڳ ۽ ڪنهن اشتراڪي سماج واري ملڪ جهاڙوڪ ڪيويا وٽ بلڪل 
لڳ آهي. بلڪل اٿين تعليہ جو تصور ۽ ان جو قيام ۽ فروغ ب ڌار ڌار قومن, ملڪن ۾ 
گروهن وٽ الڳ الڳ آهي. ۽ يقيناً هر ڏاڍي توہ پاڻ کان هيسيل قوہم تائين اهو ٿي تصور 
پهچائڻ جي ڪوشش ڪندي آهي جيڪو هن جي مفاد ۾ هجي. 
مشهور فرانسي فلسفي روسو پنهنجي ڪتاب ايملي ۾ رلکي نوت ”تعليمہ جو بنيادي 
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٬ٻغأ‏ وا 


مقصد پورو ٿي ويندو جڏهن ٻارن کي اهو سيکاريو ويندو تہ هو خوش ڪيئن گذارين. 
اوهان مونکي 3! سالن جو ٻار آڻي ڏيو جنهن کي ڪجه ب ن ايندو هجي. پندرهن سالن 
جي عمر ۾ آءُ کيس موٽائي اوهان جي حوالي ڪندس. اوهان ڏسندا ت هن کي گهت ۾ 
گهٽ اهو سڀِ ڪجه اچي ٿو جيڪو اوهان پنهنجي شاگرد کي ٻالڪپڻ کان وٺي 
سيکاريو آهي. فرق فقط اوهان کي هي ڏسڻ ۾ ايندو ت اوهانجو شاگرد جيڪو ڪجه 
ڄاڻي ٿو اهو کيس برزباني ياد آهي ۽ منهنجو شاگرد جيڪي ڪجھ ڄاڻي ٿو تنهن کي 
هو زندگيءَ ۾ بہ استعمال ڪري سگھي ٿو.” اهڙا معاشرا جتي تعليہ جو مقصد ڪجه 
انگن ۾ قيد ٿيل ڪجه رپورٽون هجن, جن جي مدد سان مڂتلف طبقن جا گريڊ ٺاهيا 
ويندا هجن, اتي تعليہ جو مقصد صرف سرڪاري يا ڪاب سحُي نوڪري حاصل 
ڪرڻ ٿي رهجي ويند.و ٻكي پاسي حقيقي عوام دوست معاشري ۾ تعليم جي نٿيجي ۾ 
هڪ تت انسان کي مسرت نصيب ٿيندي ٻيو ت ماڻهو کي اهي سڀ ڳالهيون جيڪي هن 
تعليہ ذريعي حاصل ڪيون آهن اهي زندگي ۾ استعمال ڪرڻ ب ڏانءِ اينديون. اسين 
جيڪڏهن مختصر وت جي لاءِ پنهنجي تعليمي فلسفي کي روسو جي ڪسوٽي تي 
پرکيون تہ خبر پوندي تہ جنهن فلسفي جي بنياد تي نصاب جوڙيو وڃي ٿو تمليہ جو 
فروغ عمل پر آندو وڃي ٿو ۾ سماجي ٺاه جوڙ جا منصويا ڳنڍيا وڃن ٿا, مطلب ت اسان 
جون پاليسيون, اسان جا نيصلا, اسان جون سماجي ڇڙواڳيون سڀ جون سڀ ان تعليمي 
تصور کان بيحد مڂتلف آهن جيڪو روسو وٽ هيو. روسو وٽ فرد جي فطري آزاديءَ جو 
تصور هيو ت هو بنا ڪنهن انساني هٿ چراند, تصور عقيدي يا زبردستي مڙهيل قانون 
کان آزاد هجي ۽ ن ڪنهن کي اختيار هجي ت اهي سڀِ ڪنهن ٻئي فرد ٿي مڙهي 
سگھجن. (توڻي جو روسو جو اهڙو تصور غير تاريخي آهي) جڏهن ت اسان وٽ اسان جي 
تمليمي نلسفي جو بنياد ٿي اهو آهي تہ سئي تعليم جو مقصد سئو مسلمان پيدا ڪرڻڂ 
آهي, ان کان پوءِ هڪ سو شهري ۾ ملڪ جو هڪ ڪارگر فرد بئائڻ کي مقصد رکيو 
وڃي ٿو جڏهن ت حقيقت ۾ ران فلسفي کي بلڪل ابتو هجڻ گھرجي ت اسان کي سئن ۾ 
ڪارگر فردن جي ضرورت آهي. ڪنهن ب مذهب, عقيدي, زبردسخي مڙهيل تائون جي 
پامبدازي ڪزاكڻ وا وتعليمن فلسقڊد روضو جن تملير جقي تصتور جي بلتڪل برزعهڪتن 
آهي. 

جديد دور ۾ جنهن پئتي پيل دنيا جي ملڪن کي ٽين دنيا جي نالي سان سڏيو وڃي 
ٿو ان ۾ تعليہ هڪ تجارتي انٽرپرائيز جي طور تي ڪتب آندي وڃي ٿي, جنهن جي 
پت 20 صدي جي پوٿين حصي جيمشهور برازيلي تمليمدان پاٿلو فراري وائکي ڪئي. 
ڀاكلو فراري پنهنئجي ڪتاب 0080٣66504‏ 016 01 1098808 (جنهن جو ترجمو ساٿين 
محمد اپراهيم جويو صاحب گهڻو عرصو اڳ ۾ “علم تدريس مظلومن لاءِ“ جي نالي سان 
ڪيو هيو) ۾ اها ڳالھ واضع ڪکي آهي ت ڪيئن دنيا جا ڏاڍا ۾ جابر پنهنجي مفادن 
خاطر محڪومن ۽ مظلومن جي مٿان پنهنجا هٿ ٺوڪ نظريا مڙهي. انهن کي تعليم جو 
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نالو ڏين ٿا. جن کي جڙتو تعليم ت چئي سگھجي ٿو پر حقيقي تعليم نہ ٿو چئي 
سگھجي. اڄ اسان وٽ سماجي معيارن, سياسي مامرن, معيشي بحرانن کان وئي رياست, 
قوم ٻولي, تهذيب ۽ تمدن جا جيڪي ب تصور پڙهايا وڃن ٿا ۽ جن جي بنياد تي نصاب 
هي قوم جي پتڪڙن هٿن ۽ ذهئن تائين پهچي ٿو اهي سڀ حاڪمن جي نظرثي سان 
دنيا کي سمجھڻ ۽ سمجهاٿؿ کانسواءِ ٻيو ڪجه بہ ن آهن. اسان کي تعليمي نصاب ب 
اهڙو گھرجي جيڪو اولھ جي امير ملڪن وٽ آهي. اسان کي سماجي آزادي ب اهڙي 
گھرجي جيڪا اولھ جي ملڪن پر آهي, اسان جون تعليمي پاليسيون ٻ سندن ڏنل 
پيسي جي بدلي ۾ سندن ٿي ماڊل ڻي تشڪيل ڏنيون وڃن ٿيون. اسان جي رياست هڪ 
پاسي ت وڏا وڏا اعلان ڪري ٿي تہ هاڻي هي ملڪ “لبرل ازم” ۽ “سيڪيولر زم” کان سواءِ 
هلڂ ممڪن ئي ڪونڀي, جيتوڻيڪ اهي لبرلزم ۾ سيڪيولرزم جا تصور ب وٽن جڙتو ۽ 
غير حقيقي آهن. پر ٻئي پاسي انهن جهڙن تهڙن تصورن لاءِ ڪيل اعلانن جي ب بلڪل 
ابتو ڪمر ڪيو وڃي ٿو تڏهن تہ اهم ترين رياستي ادارن پر ب اهڙا بنياد پرست ماڻهو 
ويهاريا وڃن ٿا جيڪي سوچڻ, سمجھڻ اعتراض ۽ سوال ڪرڻ تہ پري جي ڳاله, ماڻهن 
کي آزاديءَ سان ساھ كڅڻ ب ن ٿا ڏين. 

پائلو فراري تعليم جي نئين تصور جي پرچار ۾ هونئن تہ ڪائي قابل غور ڳالهيون 
ملن ٿيون پر هٿٽي اسان سندس ٻن بنيادي نقطن 'تي ٿوري سوچ ويچار ڪنداسين. پهريون 
ت اسانکي ٻارن ۾ تتنقيدي سوچ اڀارڻي پوندي, جنهن جي نتيجي ۾ ٻاران قابل ٿيندا ت هو 
مٿن مڙهيو ويندڙ هر تصور جيئن جو تيئن قبول نن ڪئنا. ٻار سوال ڪررڂ شروع ڪندا. 
شڪ ڪندا, تجڄربا ڪندا, شيون ۽ تصور هڪٻکي سان ڀيتائڻ جي قابل ٿي ويندا ۽ اها 
سندن تعليم جي ميدان ۾ پرک جي پهرين وک ثابت ٿيندي پائلو ذراري جو ٻيون بنيادي 
تصور اهو آهي ت ٻارن کي مسئكلن جو حل ڳولڻ وارو نصاب پڙهائڻ گھرجي. کين شيون 
رٽائي ۽ ڄاڻ جا انبار ذهن ۾ ڀرڻ سان هو ڪي سئا شهري ثابت ڪون ٿي سگھندا. ٻارن 
کي معلومات جا ائبار پنهنجي حقيقي زندگيءَ ۾ استعمال ڪري ۽ انهن جي مدد سان 
پنهنجا ۽ پنهنجي ويجهو موجود شهرين جا مسكلا حل ڪري سگھؿ جي صلاحيت ھځڂ 
گھرجي. 
ان ڏس ۾ ويجھي ماضيءَ ۾ ٿيل تمام گھڻن واتعن مان ٻن واقمن تي تنقيدي سوچ 
جي کوٽ واري نفامولي کي لڳائي پركڂ جي ڪوشش ڪيون ٿا. ڪجه عرصو اڳ 
بيدرديءَ سان قحل ٿيل مشعال خان جو واقعو ڪو پهريون ڀيرو ڪون ٿي.و. اسان جي 
مماشري پر اهو روز جو معمول آهي. اسان اکين سان ائٽرنيٽت تي ڏٺو تہ وڳوڙين جو هڪ 
رحشاڻو هجوم گڏ ٿيو هئن جذباتي نمرا ب هليا پئي ۽ ان سان گڎو گڏڎ مشعال کي ماريندا 


ب رهيا پكئي هنن جي هن رويي پر ڪاوڙ ۾ ڪرو سان گڏ. انڌو جنون ب شامل هي جنهن 
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ٿين ئي اثواهن جي ور چڙهي کيس قتل ڪرڻ جي سازش ۾ شامل پيا ٿيون. نٿيجو اهو 
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او 
نڪتو جو سڪو کن ماڻهن جي ان ويچهڙ گروھ جي ڪي ڪم, سڄي انسانيت جو ڪڌ 
شرم کان جمڪاتي ڇڏيو 

ٻيو واقعو هيو نورين لغاري ج.و جيڪو ب اهڙي ٿي نفسيات جو نٿيجو آهي. سڀ 
کان پهرين تہ نورين جو اهڙين تنتظيم سان ڻ لاڳاڀو قائمر ڪرڻ ٿي هڪ تمام وڏي نفسياڻي 

بحران جو نتيجو آهي. پر نورين جي مبينا گمشدگي کان پوءِ سندس پويان ٻن قسمن جا 
رايا ايندا رهيا. هڪڙي پاسي اهي ماڻهو جيڪي ان ڳاله جي ڳكڅتيءَ ۾ ورتل هيا تہ 
سنڌي سماج جنهن کي سيڪيولر ۽ صوفني سماج طور تي پيش ڪيو ويندو آهي, اهڙي 
سماج مان ميڊيڪل يونيورسٽي ۾ پڙهندڙ ڇوڪري داعش جهڙي تنظيم ۾ ڪين 
شموليت ڪري ورتي؟ ٻئي پاسي ساڳئي تي سماج ۾ اهي ب ماڻهو هيا ۽ آهن جيڪي 
نورين لغاري جي گمشدگي, هن جي داعش ۾ شموليت ۽ امڪاني دهشت گردي واري 
حملي ۾ ملوث ھجڻ واري سڄِي ڳالھ کي سنذين جي خلاف سازش سمجهي رهيا هيا. 
هنن کي ان ڳالھ تي ڏک ھيو ت هڪ ت ويچاري نياڻي اغوا ڪئي وئي, ٻيو وري ان تي 
الزاسن جي ڀرمار ڪري کيس دهشتگرد ثابت ڪيو ويو پر ڪجه آڱرين تي ڳڻڻ 
جيترن ماڻهن کي ڇڏي ان جذباديت وارن بيانن کان هيٺ وري ڪير ب اچڻ لاءِ تيار 
ناهي, جيڪي ان ڳالهھ جو معروضي سبب ۽ نتيجو ڪڍي ٻڌائين تہ اهو سڀ ڇو پيو 
ٿئي. ان جا سبب ۾ نتيجا ڪهڙا آهن؟ هن پاسي ب ماڻهن جو هجوم هن پاسي ب ماڻهن 
جو هجوم پر سطحيت کان هيٺ تمام گھٽ ماڻهن جي نظر پڪي وٿي. 

عل تدريس جي ننڍڙي شاگرد جي حيشثيت ۾ منهنجي راءِ اها آهي ت اهو سڀ 
تنقيدي سوچ جي تعليم جي اڻهوند جو نتيجو آهي. اسان ٻين سماجي مروج عملن جيان 
تعليہ جي ب صرف لفظ کان واقف آهيون. اڃا تائين اسان ان شموري اوچاتي تي پهتا تي 
ناهيون جو تعليم کي نوڪري حاصل ڪرڻ ۽ پيسو ڪماٿڻ جو ذريعو سمجھڻ کان وڌ 
ٻيو ڪجه ٻ سمجھي سگھون. دنيا ۾ تعليم شمور ۽ اگهي جي بنيادي اوزار جي طور تي 
استعمال ٿيندي آهي ۽ اسان وٽ سماجي ٽرڙائپ, سماجي مقام ۾ دولتمند ڀيد جي نموني 
طور استعمال ٿيندي آهي. اسان جي ٻار کي اهو نصاب ٺاهي پڙهايو ويندو آهي جنهن ۾ 
وت 0 هي ۽ هن کان پوءِ ساڳكي مضمون جي 
ڄاڻ جو دنگ ٿي ويو. ان نصاب تي جڙيل ڪتابن کي رٿي, سٺا گريڊ ماڻڻ وارو ٻار 
انتهائي ڪامياب ٻار ليکيو ويندو آهي. نوڪريون ب ان لاءِ هونديون ۽ مثال ب ان جا ڏثا 
ويندا. اهو ڪون سوچيو ويندو ت هو معاشري جي ڀلائي لاءِ ڪيٽرو ڪمر ڪري رهيو 
آهي. ٻئي پاسي تخليقي صلاحيتون رکندڙ ٻار جنهن جي سوچ تنقيدي هجي, جيڪو 
سماجي عملن ۽ روين بابٹت, ڇ.و ڇا ۾ ڪيٿن جهڙا بثنيادي سوال پڇڻ جي همتث ساري 
سگھندو هجي. ان کي گانڌي جي لفظن ۾ چئجي ت. پھرين نظرانداز ڪپو. پوءِ ان تي 
ٺنولون ڪبيون, پوءِ ان سان وڙهبو ۾ روڪبو اڃا ب ن مڙيو تہ کيس ماري ڇڏيو 

ڪنهن ٻپ ٻار جي ڏهئي نشونما تي سندس اسڪول ۾ گذاريل وت ۽ اتي سيکاريل 
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عملي معيارن جو تمام وڏو اثر هوندو آهي. دنيا ۾ ٻارن کي ابتدائي ٻاروتڻ جي تعليم ۾ 
هي عمل سيکاريا ويندا آه. ن هڪٻكي جي ڳالھ کي ٻڌڻ, ٻئي جي راءِ جو احترام ڪرڻ. 
پنهنجي ڏاتي سوج ڪڪ َ اجخماعي سوچ جو مظاهرو ڪرڻ ۽ سڀ کان وڏي 
ڳالھ تہ اعتبار ڪرڻ کان پهرين شين ۽ معلومات کي معروضي طور پرکي., پروڙي ۾ 
سمجھڻ پر ايٽري ب لڇڪ رکڻ ت اها مملومات سندس ذاتي راءِ آهي., جنهن کان وڌيڪ 
بهتر بي ڪاارا۽ بدا ٿي سگهي ٿي.اڻهڻ ميتي اعجمدن جي شروغاٹ تدقيدي سرچ جي 
شروعات ليکي ويندي آهي. اه تي بت آهيٴخو ڊيا حاباشهود تمدي: باقٽ معاشرا ۾ 
انهن جا واسي ي. ڪڏهن اجائي اثواھ تي اعتبار نہ ڪندا آهن ن ئي ان جي نتيجي ۾ 
جڙند ڙڪنهن جذباتي سازش جو شڪار ٿيندا آهن. 

سنڌد ۾ سرڪاري طور تي نصاب پر ت اها ڳالھ شامل ڪيل آهي ت استاد کي. 
شاگردن ۾ مثبت تنقيدي سوچ پيدا ڪرڻي آهي. پر افسوس جو ن ت اسان جي اڪثشر 
استادن کي ا ن ڳالھ جي ڪا خبر آهي نہ وري مماشري ۾ موجود ٻيِ بن فردن ۽ گروهن کي ان 
ڳاله جو اندازو آهي ت اها ڪيڎي وڏي ڳالھ آهي جنهن کي اسين محدود سياسي ۽۾ 
معاشي مفادن جي پنيان گھڻي وقت کا وساري وينا آهيون. جيتوڻيڪ موجوده حڪومتي 
دور ۾ اسڪول ايجوڪيشن ڊپارٽميئنٽ, ڪجه ساک وارن نئجي ادارن سان ملي اهڙي قسمہ 
جا استادن جي تربيت جا پروگرامر ڪرائي رهيو آهي پر اهو سڀِ ڪجه تمام ننڍڙي 
پيماني تي ٿي رهيو آهي. هيءَ هڪ انتهائي حساس معاملو آهي جنهن لاءِ سموري سنڌد جي 
سڀني اسڪولن, ڪاليجن ۽ يونيورسٽين جي استادن لاءِ هڪ تمام وڏو ۽ گهڻ وتتائتو 
تربيتي پروگرام منعقد ڪرائڻڂ جي ضرورت آهي. سول سوسائتي کي ب گھرجي ت هو 
لاڳاپيال فورمن تان سيمينار ريليون, اوپن فورم ۾ مباحثا منمقد ڪراتن تہ جيئن معاشري 
جي پاڙن ۾ لڳل بنيادپرستيءَ جي مهلڪ اڏوهي کي بنياد کان ختم ڪري سگھجي. 

تنقيدي سوچ جو فروغ صرف سماج مان انتها پسنديءَ ۽ مذهبي ج‫ون کي ٿي ختم 
نہ ڪندو پر ان جا سياسي. معاشي ۾ اڂلاڻي فاتدا ب ٿيندا, جن مسئلن جو شڪار هي 
معاشرو صدين کان ٿيندو رهيو آهي. 

اسان وٽ تعليمي سڌارن, تبديلين, پاليسين ۾ نظرين کي مٿاڇرو ت تبديل ڪيو 
وڃي ٿو جنهن ۾ ڪڏهن حاضري کي يقيني بڻائڻ ڪڏهن بند پيل اسڪول کولرائڻ, 
ڪڏهن نصابي ڪتابن ۾ سڌارا اڻڻ تہ ڪڏڎهن مورڳو نصاب کي جديد ڪرڻ جا 
مٿاڇرا تجربا ڪري دنيا کي ڏيکاريو وڃي ٿو ت اسان پنهنجي تعليمہ سان تما گھهڻي حد 
تائين مخلص آهيون. پر اسان ڪڏهن ان قبلي کي درست ڪرڻ جي ڪوشش ٿي نہ 
ڪئي آهي جنهن ثيلي کي درست ڪري تعليم کي هڪ حاڪمان انٽرپرائز ۽ ٽتجارتڻي 
سامان جي طور تي وڪڅڻ ۽ خريدڻ بند ڪري سگھجي. اسان کي تعليمي سڌارن كا 
اڳ ۾ تمليمي نصاب مٽانڱو پوندو پر ان کان ب اڳ ۾ پنهنجو تعليمي قبلو ڦيرائي سڌو 
ڪرتو پوندو ت تعليمہ آهي ڇا ۽ اسين اڄ تائين کيس ڇا سمجهندا رهيا آهيون. 
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ٻين ماڻهن جا ملڪ 


حصوبيون 





يو چيڙمين ِ. بغشل تنعمو 


ت ٿي ڪو سند سڀ کان الڳ هئي. 5ع ټجي قا ڃو يت کاڻ ن جُيندڙ پاسو 
اِهو هو ت اِها اُتر مُندستان جي ڪجھ علائقن تائين محدود هُئي. ڏاکڻو وڏو علاثقو 
(پيننسولا) عملي طور غير متاثر ه.. ايخريقدر جو اٺ سال پهرين ٻن جنگين کانپوءِ 
پنهنجي آزادي وڃاٿيندڙ پنجاب ب پنهنجي دروازي ٻاهر ٿيندڙ بفاوت جو حصو ن بڻيو. 
اُنجي اُبٿڙ پنجاب جي تازو شڪست کاڌل سِکَن, مسلمانن کان پلاند جو موتمو ڏسندي, 
دهليءَ جي قبضي لاءِ انگريزن طرفان ويڙهہ ڪئي. هندستان جي ايڏن وڏن علائتڻن جي 
خاموشي (يا بي عملي) سامراجي حڪمراني جي دوام لاءِ ايترو کي اهم ۾ عڄيب هُئي 
جيٿرو رات جي وقت ۾ اُن ڪُٽي جو مامرو هو جنهن پاڻ ڻ ڏانهن شيرلاڪ هومز انالي 
چڙهيو جانچوسي ڪردار) جو ڌيان اُنوقت ڇڪرايو جڏهن هو گوءِ ڀڄندڙ گهوڙي (سلور 
بليزا جي چوريءَ جي ڪيس جي جاچ ڪري رهيو هو 9 
گهوڙي جي چوري مهل ڪُتي ڪُجهھ ڪون ڪيو ت شيرلاڪ هومز “هو هڪ عجيب 
واقمو آهي” چكي پنهنجي راءِ ڏئي. جيئن چوڪيداري ڪندڙ ڪُتي منجهان اِها اميد 
هوندي آهي تہ گهر ۾ چور گهڙڻ مهل مالڪن جا ڪن کڙا ڪرائيندو تيئن هڪ (وطن 
دوست) سپاهي منجهان سڀ جي اُميد اِها هوندي آهي ت هو دُشمن جي ڪمزوريءَ جو 
فائدو وئندو (اهڙي ريت) برطانوي سلطنت جي سگهھ صرف 1857-58ع جي عسڪري 
ڪارواين منجهان ظاهر ڪون پئي ٿِي پر پوري هندستان جو انتظامي نظام ان جو اظهار 
هو جيڪوانهن ڪارواين هلندي دِلن کي وڌائي سموري آپريشن جا خرچ ڀرڻ جي اهل 
هو. ٿلهي ليکي اِهو ممڪن انڪري ٿيو تہ هندستان جو گهڻو تڻو حصو ماٺار جي ور 
چڙهيل هڪو جنهن سيب برطانيا پنهنجي فوجي جٿن کي بچائي بغاوت کي چِٿيو ۽ 
پنهنجي سلطنت کي نئين سِر قائمر ڪيو. جيڪڏهن سامراجي حُڪمرانيءَ جو آڌار 
مڪمل طور تي يا بغاوتن ۽ جبر جي ڪنهن دور مٿان خاص طور تي هجي ها ت يورپي 
سلطنتون وڏي عرصي تائين جٽاءُ نن ڪري سگهن ها. 0 
تليا ل انگ صرف جبر ذريعي ايڏن وڏن علائقن تي ڏها ڪن ۽ ڪجه مثالن ۾ 
تائين پنهنجو قبضو تام تہ ٿي رکي سگهيا. اُهي ت ”0 
ڪارواين جهڙوڪ ۱857ع ۾ برطانيا طرفان اتر هندستان جي ٻيهر فتح ۽ 1830ع کانپوءِ 
الجيريا تي فرانسيسي قبضي, زمينن جي وڏي حصي کي برباد ڪيو ۽ ڪُل آباديءَ کي 
خوف جي ور چاڙهي.و طلسماتي اڳواڻ مغلن الجيريا ۾ _امير عبدالقادر ۽ هندستان ۾ تانتيا 
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ٽوٻي, سامراج کي شڪست ڪئاري پٻُڄايو ۽ ويهين صديءَ جي قومپرستن کي اُتساهھ 
ڏنو (تانتيا توپي 1857ع جي آزاديءَ جي جنگ جو سرواڻ هو. مرائي برهمڻ خاندان سا 
تملق رکندڙ هن جرنيل جو پهرين ڪو ب عسڪري تجربو ن هو پر پنهنجي سمجه فهمر 
۽ بهادري سان هن ڪامياب گوريلا ڪاروايون ڪيون ۽ جئرل ونڌم کي شڪست ڏئٿي 
ڪانپور شهر کي آجو ڪيو ۽ جهانسي جي راڻي کي مدد ڏئي گواليار شهر ب پنهنجي 
قبضي ۾ ورت.و 8! اپريل 1859ع ۾ کيس دوکي سان گرفتار ڪري ڦاهي چاڙهيو ويو. شيڂ 
اياز پنهنجي شاهڪار نظمہ “اي ڪاش هو تون ڄاڻين ها" ۾ کيس ڪجه هيئن ڀيٽا 

. ڪت اين ھا. 

جو هار هواتن ۾ لڏندي 

ڪاله نائحيا ٽوپي پاتوهو! 

تاريخ جي خوني گلين مان 

هر وقت صدا ڪا ايندي | 

هر وقت لهوءَ جي لاڙن ڏي 

ڪا توکي ڇڪ ڇڪيندي آ! 

ڄڻ 'اوڊائر؛ جي ڪا گولي 

اڄ تائين توکي تاڙي ٿي! 

ڄڻ پير اچانڪ لاڙي ٿي هو چمر) 

پر تجربي جي شدت جي ان سطح تي زندگي پنهنجا مستقل خيما ن ٿي کوڙي 
سگهي. پُر تشدد لاها چاڙھا ڪهاڻي جو صرف هڪ حصو هيا. بيزارڪُن بي اطمناني ت 
بينڪيتي حڪمراني جي سموري دور ۾ هُئي پر بغاوتون ڪڎڏهن ڪڏهن (۽ >- 
هيون. گهڻي تڻي حصي ۾ زندگي جو گاڏو رواجي طور جاري ساري ه.و سلطنت ت 
090 90000900000 
سندن حڪومتون وڳوڙي علائقن کي مُنهن ڏيڻ لاءِ پنهنجا وسيلا بچائي وڃڻ ۾ ڪامياب 
رهيون. ملڪ تي فتح کانپوءِ قابض قوتن جي اوليت هڪ توازن پيدا ڪرڻ هو تہ جن 
سامراجي اسٽيٽس ڪو (ونهوار) مقامي آباديءَ کي ڀانءِ پئي. پنهنجي محدود فوج ۾ 
منتظمين سبب سموري ملڪ جو هر ڏسا کان دثاع ممڪن ن هو نتيجي ۾ صرف ٻ رستا 
ٿي بڇيا ٿي. 

پهريون اِهو ‏ ابا ٿي حاڪم ملڪ (برطائيا) جي فوج ۽ هڱيارن جي سهاٿحا ساڻ 
مقامي آباديءَ کي خٽمر ڪري ائجي جاءِ تي انگريز آبادڪارن کي آڻجي جيڪي 
پنهنجي انگي برتري سان زمين تي قابض ٿين. ان حل کي ڪامياب نسل ڪشيءَ سان 
گوري بينڪيتن, آمريڪا ۽ آسٽريليا ۾ خاص طور تي لاڳو ڪي.و پر اِهو حل صرف انهن 
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علائقن ۾ ڪارائتو جو هو جتي يورپي مستقل پاڙهڻي رهڻ جا خواهش مئد هڪا. 

ٻيو رستو هڪو موجود ادارن ۽ جبر ذريعي حڪمراني ت جيئن مفتوح آبادي پاڻ 
مٿا ن سلطنٿ جو سڌو وزن محسوس تہ ڪري. جنهنجو مطلب اهو ٿيو ت سندن روزاني 
جي زندگيءَ ۾ سامراجي حڪومت جو جيڪڏهن عمل دڂل گهٽ هوندو ت اُهي 
حڪومت مخالف(باغي) سياستدائن جي سڎ کي گهٽ ڪناتيندا. 

جيئن ت الجيريا اُهو ملڪ هو جتي ٻڪي طريقا استعمال ۾ آندا ويا تنهن ڪري 
الجيريا جي تجربي ۾ اسانکي هي ٻِئي رويا ملن ٿا. 1830ع ۾ فرانس الجيريا کي فتح 
ڪيو ۾ پر تبي جو ڊگهو عمل شرو) تين اهر ت شروغات کا تي واضع هو تاتريون 
ڀونجچ علائقو جنهنجي آبهوا ڏاکڻي اسپين, فرانس ۽ اٽلي جهڙي هُئي, يورپي آباڪاريءِ 
لاءِ موافق هو ۾ (اُتان) ) عربن کي پنهنجي زميئن کان تڙي ٻاهر ڪيو ويو عرب ٻيورو جي 
هڪ (تڏهوڪي) يم 0ع پر اليڪس ڊي ٽوڪيول (فرانسيسي مورڂ ۽۾ 
سفارتڪار: مترجم) واري بيپاڪي ڏيکاريندي سرڪاري خيالن کي هيئن سهيڙيو تہ 

“سر! زمين کانسواءِ ڪا بينڪيت (تقبضروا ممڪن ڪونهي. اسانئکي (مقامي) 
قبيلن کي پاڙان پٽي اڇلالو پوندو ت جيئن سندن جاءِ تي يورپي آڻي سگهجن.” 1876ع 
ڌاري ان پاليسيءَ تي ايترو تہ سختيءَ سان عمل ڪيو ويو جو عرب آبادي ٿيه لکن کان 
ڪري وڃي پنجويهھ لکن تائين پُهڻي. انهن ٿي ڏينهن ۾ الجيريا گهمندڙ ۽ اوڀر جي 
رومانوي تهذيب ٻ ڏسڻ جو خيال رکندڙ هڪ فرانسيسي سياح, اُتي ڪا ب باقيات ن 
لهي ۽ ائجي جاءِ تي فرانسيسي ڳوٺن جي پيوندڪاري ڏسي ڏاڍو مايوس ٿيو هو 2ع 
9-7 آزاد ٿيو تڏهن بپ ڪو هڪ لک فر انسيسي آبادڪار اُتي رهندڙهيا 
۾ اُڻي يئن انگور واڙيون پوکي رهيا هئا جيئن اُهي يورپ ۾ رهندڙ هڄن. ڀونچ ڪنڏيءَ 
”---00 
کي تائوني ۽ انتظامي حوالي سان مڪمل طور تي فرانس ۾ ضعر ڪيو ويو ه.و اورن, الجير 
۽ بون (هاڻي انابا ٽن شعہبن جا مرڪزي دفتر هكا, قومي اسيمبلي جا ڊپٽي. فرانسيسي 
سول تانون هيٺ رهندڙ هئا. اُهي لکت ۾ مارسيل ۽ ڪيلي افرانسيسي شهرا جيان 
فرانسيسي هئا. 1938ع ۾ هڪ فرانسيسي وزير اها دعوا ڪر ۾ پڻ ڻ آزاد هو تہ عربي 
الجيريا ۾ ڌاري ٻولي آهي. 

جڏهن فرانسيسي سياستدان الجيريا بابت ڳالهائيندا هڪا ت سندن ڏهن ۾ “عظيم 
ڏکن” (يا) ڏاکڻو ريگستاني علائقو ن ايندو هو هتي ڪي ب زرخيز علائقا ڪود هُئا جن 
کي انگور واڙين ۾ بدلايو وڃي ها. اي ار 
هُنر هئو. ڏاکڻي يورپ پر حاصل ٿيل زرعي مهارت جي اهميت گهٽ هُئي تنهتڪري 
گهٽ بينڪي (ماڻهوا ٿي هُيا جيڪي بيابان کي آباد ڪرڻ جو ساهس ساري سگهيا. 
ڏکڻ جا علائقا فرانس جو حصو ڪون هُئا. آهي ڪي شعمبا ڪون هُتا. انهن علاثقن 
منجهان ڪي ڊپٽي ڪون ٿي آيا ۾ اُتي فرانسيسي سول قانون لاڳو ڪون ٿيئدو هو. اهو 
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خطو عسڪري جنتا جي حڪمرانيءَ هيٺ هو اِهو علائقو عملي طلر اُتي رهندڙ بدو ۾ 
تواريگ قبيلن لاءِ ڇڏيو ويو جتي دِلون وٺڻ, بغاوت چڻڻ ۽ سامراجي جهنڊو جهولائڻ لاءِ 
عسڪري ۽ سول حڪمرانن جون ڇِڙوڇڙ چونڪيون ٺهيل هيون. اِهي ڏاككا علاثتا 
فرانس جي هلڪي هٿ سبب هي خطا سمجهيا ويندا هُئا جن تي “اڃا قبضو ٿيڻو آهي”. 

اتريون الجيريا, ------------9999 ڏكط 
آفريڪا, ڪينيا, آسٽريليا, نيو بلينڊ ۾ع ڪجه حوالن سان آمريڪا جهڙيون خاصيتون 
رکيون ٿي. ڪا آڻي. مقامي 
رھاڪن کي دريدر ڪري, هڪ نئين سياسي سماجي نظام کي لاڳو ڪيو. انهيءَ طريق 
ڪار اقتدار جي سنڀال کي آسان بڻائي ڇڏيو. ڇاڪاڻ ت نوان آبادڪار بينڪي 
انتظاميا جا نہ صرف فطري اتحادي بڻيا پر مدد لاءِ پڻ ڏانهن ٿي واجهائيندا رهي. ڏكڂ 
آفريڪا جي صورتحال ڪنهن قدر پيچيد يچيده هُكي جتي آذريڪا (اها جهڙوڪ ډچ ٻوليءَ 
جي هڪ شاڂ آهي جيڪا 7اهين ۽ 8اهين صدي۾ آفريڪا ۾ آباد ٿيندڙ ڊچ ڳالهائيندا 
مُئا. مترجم) ڳالهائيندڙن جو آبادڪاريءَ وارو ڪردار, خاص طور تي بوثٿر جنگ 
ااُڻويهين صديءَ جي آخر ۾ ٿيل ٻ اهم جنگيون جنهن ۾ ڪجه آفريڪي ديس برطانوي 
قبضي هيٺ آيا ۽ اڳوڻا ڊچ بينڪي پسپا ٿيڻ تي مجبور ٿيا) ۾ مقامي آباديءَ جي 
بيدخليءَ سان گڏجي ويو الجيريا ۾ ڏاکڻي روڊيشيا ۾ گوري آبادڪاريءَ جي پاليسي ت 
ٽڪ ڪي بڪتائي اتان ڪامياټ رهي.:1950 ڄڇ 1900ع .او جڏهن فرائين ڃ ير ائجا 
سامراجي پکيڙ جو چس وڃايو تہ انهن پنهنجن پراڻن اتحادين کي پاڻ سوا سگهو ڏٺو...... 
جن اڻوهين صديءَ جي قدرن کي لاڳو ڪرڻ جون اجايون ڪوششون ڪندي پسپا ٿيندڙ 
مرڪزي طاقتن ۽ ٽين دنيا جي سرخرو قومپرست قوتن, ٻنهي سان مهاڏو اٽڪايو. اُهي 
سامراجي حڪومتن .صا ن سامراج كان وڌيڪ سچا هُڪا. 

انهن جڳهين جهڙوڪ الڄجيريا جي ڏاکڻي علاثقن, ۾ انتظامي مامرا ويٿر گهڻن 
مسغلن جو شڪار هُئا جي ٻر يي نان 8 
هٿي مقامي رهاڪڻ ضان ڪنهن سظيم تن مصلدحت کاواءَ نيو ڪو زمتو ڪرت ه.و 
هڪ ضلعي آفيسر پنهنجي ڪجه ماتحتن سان طيعي طور ڪنهن ب ريت هڪ اُن 
--99 نس 990999 ڻو وو 
پئي۔ مقامي ادارن جي ڪمزورين ۾ سگه جو ٻهٽرين استعمال ڪندي, کيس انهن سان 
ئي ڪمر ڪرڻو ٿي پيو. مقامي اڳواڻن کي جيتري محدود آزادي ڏئي ويندي بينڪي 
حڪومت جي اوتري ئي گهٽ دست اندازي هوندي. نظم و ضبظ قائمہ رکڻ اوترو اسان 
هوندو اعا مسكلن جي حل لاءِ انتظاميا جو فوج تي انحصار ب اوترو گهٽ ٿيندو. (اهڙيءَ 
ريت) الجيريا جي ريگستان ۾ پنهنجو ڪيل نظام درحقيقت ان طريق ڪار جو اظهار هو 
جيڪو ايشيا ۾ آفريڪا جي گهڻين تين يورپي بينڪيتن ۾ لاڳو هو 

هن نظام م سامراجي طاقت ينهنجو ڀأ٬ط‏ کي بال” سماجي ۾ سياسي ڍانچن مٿان 
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مڙهي.و هنن مقامي بااثر ماڻهن جهڙوڪ قبائلي سردارن, وڏيرن, جاگيردارن, كين يا 
جيڪو ڪجه ب اتي موجود هئى جي سهائتا حاصل ڪئي ۽ کين پنهنجو(استحصالي) 
ڪمر ڪرڻ ۾ آزاد ڇڎي.و درحقيقت من اديوا سي سماج کي پنهنجو پاڻ هلاٿڂ ڏنو 
پنهنجي محڪومن جي حوالي سان يورپي حڪومت پردي پٺيان ئي موجود رهي. 
ڏورانهين علائقن جا رهاڪو بمشڪل ئي سندن وجود کان باخبر هوندا هُكا. اڻسڌي 
حڪمراني سڏجندڙان طريقة يق ڪار جي نسبت اڻوهين صديءَ جي آخر ۾ نائيجيريا اندر 
لارڊ لوگارڊ سان جوڙي ويندي آ. هو قبائلي سردارڻ ساڻ ن ناه پر آيو ۾ موٽ پر عطا ٿيل 
جاگيرن اندر پنهٽجي طور طريقن ۾ آزاد ڇڏيل سردارن, برطانوي شهنشائيت جي بميت 
قبول ڪئي. پر لوگارڊ جو نظام ڪا ني ڳاله ن هُئي. هُن انهن تانونن کي ٿي ترتيبيو جن 
تن ڪن انا کا ائه ير بي 1 يه“ هُڪا. مُندستان جون 
شاهاڻيون رياستون ان اڻ سڌي حڪمرانيءَ جي نظام جو مڪمل اظهار هيون. راڄ جي 
ڪُلي سنڀال هيٺ اهي نالي ماتر آزاد ملڪ هُتا. اب 
خودمختياري اوستاثئين حاصل هُئي جيسپتاڻين اُهي پنهنجي اوسي پاسي موجود 
برطانوي علائقن جي استقلال جي پائيداريءَ کي پريشان نہ ٿي ڪيائون. سندن آزاديءَ 
تي هندستاني حڪومت پنهنجي مفادن جي اطلاټ لاءِ پنهنجي سياسي نماڻٿندن ۽ سول 
نوڪرشاهي ذريعي سخت نظر ٿي رکي. 

تاهره ۾ وڏي عرصي تائين برطانوي سفير طور مقرر لارڊ ڪرومر اڻ سڌي 
حڪمراني جي فلسفي کي سهنجي نموني سهيڙيو آهي. هو هڪ اهڙي فلڪ ۾ سياسي 
نمائيندو هو جيڪو لکت ۾ ت برطانوي شهئشهائيت جو حصو ن هو پر عملي طور ائکي 
هڪ طابعيدار رياست وانگر ٿي هلايو وي.و هُن چيو “ اسان مصر تي حڪمراني نت پيا 
ڪريون اسان تہ صرف مصر جي حڪمرانن تي حڪمراني پيا ڪريون”. 

وڏي پيماني تي يورپي آبادڪاريءَ جي ڀيٽ پر اهو طريقہ ڪار وڌيڪ حرفتاڻو هو 
اِهو سستو ۾ اثراٿتوه.و پردي پنيان ان(وڏي) قوت جو ڀوءَ لازمي طور موجود هو پر جيڪڏهن 
نظام احسن نموني هلي رهيو آهي ت پوءِ انجي ضرورت ب ن ٿي رهي ڇاڪاڻ ت مقامي 
حڪمرانن جا مفاد ب بينڪي نظام سان ٺهڪي بيهڻ ۾ هُئا. ڪا ب ڊگهي مزاحمت يا 
بغاورت حڪومت جيان سندن پنهنجي بيهھڪ خلاف پڻ خطرو هُئي. پوري دنيا جي 
حڪمرائن ۾ نوابن جيان, هِٺن ب هر قسم جي انتشار کي پنهنجي وجود لاءِ خطرو ٿي 
سمجهيو ۽ آهي اڪثر دنعا صحيح ب هوندا هيا. هندستاني شهزادا ڪجه سال ئي برطانوي 
راچ ۾ رهي سگهيا. هندستاني حڪومت کانئن سڀ اختيار ۾ عهدا کسي ڇڏيا. ساڳي ريت 
اهو ب ڪو حُسن اتفاق ڪونهي ت نون آزاد ٿيندڙ ملڪن جي مل بمد بينڪي سياسٿ ۾ 
زرعي سارن جا تمام گهڻڱا اثر پيا. مقامي بااثرن (سينين, نوابڻ) جي عهدن, اعزانن ۾ 
اختيارن سان بيلڪي حڪومت جيترو گهٽ وڇڙي ٿي. موٽ پر پوٿين کي ب نظام جي 
بحالي ء هينين پرتن کي ظابطي ۾ رکڻ لاءِ سهڪاري ن ٿيڻ جا سبب گهٽ تي مليا ٿي. 
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اهڙي ريت اڻڂ سڌي حڪمراني. محدود انتظامي ۽ عسڪري وسيلن کي وڌاٿڻ جو هڪ 
اثرات ٿتو طريقو هو پر انجا بنياد ڪمڙور هُكا. (انجي) ناڪامي جي تيمت 7باهھ ڪُن ٿي 
سگهي پئي جيئن برطانيا 1857ع جي بغاوت سببان ڪَُنبيو جڏهن سڀ صوبا سندس منهن 
سامهون (ٻرندڙ جبل وانگي) ڦاٽا. (جڏهن) اتريئن هندستان جي وسيع خطي تي سندن 
بظاهر مظبوط حڪومت ڪجه هفتن جي عوامي ڪروڌ سان وڃي پٽ پئي. 

7ع جي بغاوت يورپي سلطنت جي انهن ڪمزورين کي ظاهر ڪيو جن هڪ 
صديءَ کانپوءِ کيس تباهہ ڪري ڇڏيو. سامراجي گورنر قدآور ٿي لڳا ڇاڪاڻ تہ هي 
مقامي غدارن جي ڪُلهي چڙهيل ها. مقامي سهولتڪار جيڪڏهن ٿاٻو ٿيڙ کاڌو يا 
سهڪار کان جواب ڏنو يا سهڪار ڪري ن سگهيون ت پوءِ بينڪي اختياريون ب ڌوڙ ۾ 
اوندي مُنهن ڪري پيون. جيستائين انہشار مقامي (يا محدود) رهيو ت اتجي تدارڪ لاءِ 
سڂت قوت استعمال ڪئي وئي. ڇڙوڇڙ بغاوتن کي هر جڳه تان جٿا گهرائي ڄٿيو ويو 
پر جيڪڏهن بي ايطمناني خاطر خواه حد تائين پکڙي جيئن هندستان ۾ 1940ع ۾ 
الجيريا ۾ 1950ع ڌاري ٿيو تہ سامراجي طاقت ج جا وسيلا ب اينگهجڻ شروع ٿيا. هُنن 
جيڪڏهن هڪ جايو تن بفاوت جي پاهہ زنخاڻي ت ٻي هنڌ باهہ ڀڙڪي اُٿي. ڪنهن ب 
حڪومت جا ڏينهن ت تڏهن ئي ڳڻجي ويندا آهن جڏهن اُن جو سمورو آڌار پنهنجي 
سپاهھ جي سويلين آباديءَ ۾ خوف پيدا ڪرڻ واري سگه تي وڃي بچندو آهي. ان ۾ 
ڪيحرائي سال لڳي سگهن ٿا چ فار مچڻ کان ن اڳ تمام گهلو رتوچاڻ ٫ب‏ پڻ ٿي سگهي ٿي پر 
هار هڪ اڻٽر نتيجو هوندو آهي. ويهين صديءَ جي پوئين حصت ۾ بيئڪتين جي 
خغاتمي جواِهو ٿي دنگ هو مختلف جاين ۽ مختحلف وقتن تي سامراجي طاقٽن ن جو ڊوهہ 
ڊٿو ۽ اڻسڌي حڪمراني جو ڍانچو ڍير ٿيو. 

اِهو عمل جنهن رفتار سان پوري دنيا ۾ شروع ٿيو سو حيران ڪندڙ هو. صدين 
تائين يورپي طات- تتون عالمي اسياسي سماجي) لاڳاپن جي غالب حقيقت هيون. پر 1945ع 
۾ ۾ اتحادي فوج جي ۽ فتح جي ڪج ھ۔ ڏهاڪن ۾ اُهي هر هنڌان ايكن هوا ٿي ويون جو اِهو 
مڃڻ ب مشڪل ٿي پيو ت سندن وجود ٻ ڪڏهن ه.و جيئن ويهين صديءَ تاريڂخ جي 
ڪُن پر غرق ٿي. تيئن نئين دهليءَ جي صدارتي محل ۾ برطانوي وائسراءِ جو خيال, لال 
قلعي ۾ مفل بادشاهن جيان ڏوراڻهون (يا پراڻو) محسوس ٿيڂ لڳو. آزاديءَ جي ڏهاڪو 
سالن کانپوءِ, الجيريا ۾ِ بسڪرا جي نخلستان جي هڪ تفريح گاھہ ۾ گهمندي هڪ 
سياح کي فرانسيسي نشان حيران ڪُن تائين الڀ مليا بلڪل ائين جيئن رومي 
كنڊرن کان ڪُجه ميل پري تيمقاد جو نظارو هوندو آهي. جتي شامہ جي چانه جا 
ڀڙڪيلا اشتهار هوٽلن جي ڀَين تي لڳل هوندا آهن ...... سن هوف نڪر 
هندستان جي حوالي سان چئي ٿو _ ِ 

“پوئتي جيڪڏهن ڏسجي ٿو تہ آزاديءَ لاءِ سموري جدوجهد اڱٽر ڀاسندي هئي. 1980ع 
ڌاري پنجوئجاه سالن جي هر ماڻهوءَ کي جيڪا شئي غير معمولي ٿي لڳي سا اھا ت دنيا جي 
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ڪڪ ڪي يهجا نڪ کي 
طكي ڪيو هوندو. توتي جو تڏهن سامراجي حڪمراني امٽ محسوس ٿيندي هُكي.” 

سامراجي حڪمرائي اڻمٽ ٹمٽ انڪري لڳندي مُئي جو اُتجي مجهول واقفيت سان, 
هاڪاري وفاداري جو عتصر مُندل طور هڪ ٿيل هو سنڌ جهڙو صويو ت وفاداريءَ جي 
نموتي طوراڳيان ڪيو ويندو هي جنهتجي حڪمرانن هميش برطانوي حڪومت سامهون 
ٿيط کان لہوايو هو هن 1857ع پ۾ باغين جي مدد کڻي نہ ب ڪئي هُجي پر انگريزن جي مدد 
لاءِ ‏ مُنؽشن ڪک کي ٻيڻو ڪون ڪيو. ايندڙ ڪه ڏهاڪن ۾ پوري هندستان ۾ مقامي 
شاهوڪارن کي وڏي محنت سان برطانوي نظام جي حق ۾ بيهاري خريديو ۾ تيار ڪيو 
ويو. پر ان (ثظامي ) کي جڎهن 0 ۾ 1940ع ۾ ڇَٻَ آٿي ت تڏهن ب هنن .اه وڪارن 
انگريزن جي مدد لاءِ) ڪَجهھ ڪون ڪي برطانيا کان ٽ امڪائي طور مسحفيد ٿيڻ جي 
باوجود هد بتائي سجا ج جي رراشين حى اڳوانن منجهان ڪنهن هڪ ب تومپرستيءَ جي اُڀرندڙ 
لهر آڏو بند ڪوڻ ٻَڌڏي 1 ان سان ڪا گهڻي همدردي رکندڙ ۾ ڪون هئا. اِها 
مجهول وفاداري جنهن 1858ع ۾ برطانيا کي وري هندستان نٿح ڪرڻ ڏنو سا تڏهن ب بي 
نياز ئي بيني رهي جڏهن هُن 1947ع ۾ کين هندستان ڇڏي ڏيڻ ڏنو 

ان لحاظ کان تنهنڪري برطانوي سلطنت سنڌ جهڙي پاسيري ڌُٻي ۾ جتي 
بيٺڪي حڪمراني محڪومن سان هڪ ڪامياٻ رشتي تائين رسي چُڪي هُئي, 
کٽيو ب تہ هارايو ب. سامراج جي اندروني ساختياتي حتيقت (وڍ ڪُٽ) کي سمجهڻ لاءِ 
هِن ٿي خطن (جهڙوڪ سنڌ) تي وڌيڪ ڌيان ڏيڻ گهرجي. هِٿتي ٿي اڻسڌي حڪمرائيءَ 
ڪو ٻ اهو اندازو ڪري سگهي ٿو ت ڇو اِهو گهڻو عرصي تائين جٽاء؛ ڪري سگهيو ۾ ڇو 
پنهنجي انت کي رسي.و هيٺ ڄاڻايل محنت جواهو ٿي متقصد آهي. 

مصر ۾ ڪرومر جيان برطانيا ب سن کائوڌيڪ سنڌد جي حڪمرانن تي حڪومت 
ڪئي. صوبي جي وڏن مسلمان جاگيردارن سان هَن اتحاد ڪي عام طور وڏيرو سڏيو 
ويندڙ انهن ماڻهن کي وڏيون جاگيرون هيون جنهن کين تمام گهڻي دولت ۽ اڻ کٽ مقامي 
طاقت سان نواڙيو حڪومت کان آزاد سندن بيهڪ سنڌي ٻهراڙي جي حقيقي 
حڪمرانن واري هُئي. برطانيا جي (سڌي) آند کان گهٹر اگ وڏيا تي موجود هُئا ۽ 
برطائيا جي وڃڻ کانپوءِ ب اُهي اڄ سوڌي موجود آهن . سار محفوظ 
رهيون. تسيتائين وڏيرا بيٽنڪي حڪومت سان ايئن ٺاه ۾ رهيا جيئن انهن کان اڳ جي 
حڪمرانن سان هُيا ۾ جيئن اُهي بمد ۾ اڄ جي حڪمرانن سان آهم 

اڻ سڌي حڪمرائي سند پر صدا سائي رهي. ( ۽ هن وقت تائين ب اڻ سڌي 
حڪمراتيءَ جو ئي راڄ آهي جنهن کي چونڊن جي نظام ذريعمي جمهوريت جو اڇو چونو 
هڻي لڪايو ويندو آهي. مقامي جاگيردار کان صوبائي سطح جي اتتدار ۽ مٿي رياست 
جي مختلف ادارن تائين طاقت جو هو داٿريوار سرشتوايئن ٿي اڄ ب پنهنجو عوام ۽ قوم 
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دشمن جديد بينڪيتي ڪردار ادا ڪري رهيو آهي. ٻين لفظن ۾ سڌو سرمائيدارڻو نظام 
اڂ سڌي سياسي حڪمرائيءَ سان اسان سڀِ جي قسمت کي طئي ڪري رهيو آهي. 
مترجم) ساڳي وت اها ٻ ظاهر ظهور حقيقت آهي ت اڻ سڌي حڪمرائي تڏهن ٿي 
محفوظ ٿي ٻئي سگهي جڏهن وچ وارن پرتن ان جي مدد جو طئي ڪيو هُجي. جڏهن ڪو 
حڪمرائن مٿان حڪمراني ڪندو آهي ت پوءِ کيس اها پڪ پوڻ لازمي آهي ت هينيان 
حڪمراني ڪندا رهن نہ ت نظام اچي پٽ پوندو. اها ڳالهھ 1953ع ۾ تڏهن ثابت ٿي 
جڏهن ڪرنل ناصر (جمال عبدل ناصر) بادشاه فاروق جو تڂتو اوندو ڪيو ۾ لارڊ 
ڪرومر جي وڏي محنت سان ٺاهيل حڪمران پرت کي هٽائي ڇڏيو ۽ هڪ نيصلي سان 
برطانوي طاقت کي ڳُهاري ڇڎي.. برطانوي بينٺڪي منتظمين پنهنجي انهيءَ ڪمزرريءَ ۽ 
اتجادين سي ضر ورت ماڻ بليءَ بج واثفت هيا. آڻوهين صدي جيئن ئي شري هلي تين 
سند پرمقرر کوڙ سارن (منتظمين) کي پنهنجي سرپرستيءَ هيٺ ڪمزروريءَ جو خوف 
ورائيندو ويو. هندستان جو دائمي مرض يعنتي زرعي قرض وڏيرن جي سگھ کي اندران ئي 
اندران پائي رهيو ه.و زمين ۽ ان سان جُڙيل دولت ۽ طاقت قرضي وڏيرن جي هٿن منجهان 
نڪري ترض ڏيندڙن ڏانهن وڃي رهي هُئي, جيڪي هندو ويا ج خور هيا (ننڍي کنڊ جي 
ورهاست انهيءَ تاريخي هاڪاري عمل آڏو بند وڌو جنهن پر تمام گهڻو تيزيءَ سان زرعي 
۾ ملڪيتي لاڳاپا تبديل ٿي رهيا ها. مترجم ). وڏيرن جي تباهي ۽ هندو واپارين جي 
سندن جاءِ وٺڻ سان اُن سگهاري سماجي انقلاب جي جوڙجڪ پئي ٿي جيڪو پُرامن 
طريقي سان ٿي ن پكکي سگهيو. اُهو سنڌي ٻهراڙيءَ ۾ شورش پيدا يت 
هلندي برطائوي راڄ جي بنيادن کي ڀڀڃي ڀورا ڪري ٿي سگهيو. حڪمرانيءَ ڪرڻ لا 
ڪي حڪمران هجن 9990 
هجن ها ۽ راڄ جي عمارت وڃي پٽ پوي ها. اهو هڪ خوفائتي منظر کي اڳيان ڪري 
ريو هو برطانوي حڪومت توازن کي وري له ۾ نظام کي پچائڻ ڻ لاءِ پنهنجو پاڻ کي 

بحران ٽارڻ ۾ ئي وتف ڪري ڇڎيو 

تنهتڪري هن مطالعي جو مُک مقصد ٿي طاقت کي ۽ خاص طور تي سنڌ جي 
ٻهراڙي مر طاق قت جي فطرت کي سمجهڻ آهي ت انجو اطلاق ڪيئن ٿيو اها ڪيئن تبديل 
ٿي يا بينڪي حڪمرانيءَ جي ان ڪُلي طاقت جي نظا م سان ان جو رشتو ڪيكن هو 
جنهن کي نيپئر ملڪ مٿان بزور شمشير لاڳو ڪيو هو. هن مطالعي جو آڌار فقط هڪ 
صوبي ۽ انجي اهم ماڻهن مٿان آهي. 90 
جي زندگيءَ ۾ اڻ سڌي حڪمرانيءَ جو مطلب ڇا هو؟ اهڙي طريقي سان اميد تہ هي 
محئت انهن طريقہ ڪارن کي. جن يورپي منتظمين کي ٻين ماڻهن جي ديس ۾ هڪ وڏو 
عرصو اڻ گهرايل مهمائن طور رهڻ ۾ سگه بخشي ۽ پوءِ اُهي نڪرڻ تي مجبور ڇو ٿيا ؟ 
جپڙن سبہن کي سمجهڻ ۾ مدد ڏيندي 
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ڪ‫ مھ ڀن 
ڄام ساتي 
4 کان 5 مارچ 2018 تاٿين 


5 ہ 7 4 ب 


(ڪامريڊ منظور ٿهيم وڏي عرصي کان ڪميونسٽ سياسٹ ۾ 
فڪر سان سلهاڙيل رهيو آهي. پاڻ روشنائي ميگزين جا ايڊيٽر پڻ رهيا 
آهن ۾ هن وقت ترتي پسند منصنفين جي پليٽ فارم قان سراگرد آهڻن 
ادارو ڪنهن هڪ ٻن مامرن تي اختلافن باوجود ڪامريڊ ڄامر ٿي سندس 
مضمون کي ڇاپيندي سُرهائي محسوس ڪري رهيو آهي) 


پهرين هھ هو ڪنهن کي موهي نہ 
سگهندو هو پر جيڪي ماڻهو سندس تعلق 
۾ آيا تن کي ياد هوندو ت هن شخص جو ڳلي 
تي چمي ڏيڻ وارو عوامي انداز پوءِ ڪنهن 
حد تائين مقبول ٿيو ۾ جيڪا پوءِ انجي 

اط ُ ٴ اك 
سڃاڻپ بنجي وئي. ڄام ساڻي کي 
ڪميونسٽ سياست ۾ وٺي اچڻ وارو شخص 
ڪامريڊ غلام محمد لغاري هو جنهُن 
چچ ما اج يڪي گر 
ٿيمو۾ هارين جي حقن جي جدوجهد جي سلحلي ۾ کيس جيل ِڂ رڃڱپيو هر ڪج 
ٿي سالن جي وٿتفي کانپوءِ 1063 _64 ڌاري جڎڏهن ڄام سا ٿي ب پابند سلاسل ٿيو ثاڻي 
ڪا 3 ن ملاقات ٿي 
جيڪا پوو نظرياتي تعلق ۽ کاٻي ڌر جي سياست جو بنياد بڻي .- 
رابط 9 انهن ئي ڏينهن ۾ حيدرآياد اسٽوڊٽٽس ڏ فيڊريشن پنهنجي 
سالبياني ڪئويدشن لاءِ عتايت ڪشميري جي تجويز پيش ڪڪي ت ڪئويدشن ۾ ڀڌو 
صاحب کي خطاب جي دعوت ڏنئي وڃي. ڄام ۽ يوسف لغاري جڏهن ڀٽو کي دعوت ڏيڻ 
پهتا ت ڀٽي کين چيو ت توهان ايوب جي آمريت ۽ بربريت جو مقابلو ڪري ن سگهندا, 
ڇاڪان تہ ايوب مون تي سخڂت ناراض آهي, جنهن تي ڄام چيو تہ اسين ڦِرڻ وارن مان 
ناهيون مان هڪ اسڪول ماستر جو پٽ آهيان ۽ اسائجو ڪئوينكر يوسف لغاري منشي 
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جو پٽ آهي. اسان بيهڻ وارن مان آهيو. ڀٽي لاءِ هي موتمو هو ت هو پنهنجي سڃاڻپ 
کاٻي ڌر سان ائين جوڙي جو اها ان کي ڪنهن موتعي تي ڪہ اچي سگهي. ان جلسي جو 
ڳالهايو بلڪ اڳتي هلي جڎڏهن ڀٽو صاحب صدر پاڪستان ٿيو تہ ئي پهريون ڪمر 
ڄام ساتي جي گرفتاري وارو ڪيائين. حيدرآباد اسٽوڊنٽس نيڊريشن جي ساٿين ون 
يونٽ خلاف جيڪا تحريڪ هلائي ان ۾ ڄام جو موقف هو ت ان تحريڪ کي سماج جي 
باڻي محروم طيقن سان جوڙي ڪري هلائجي ت جيڪن اها سياسي تحريڪ جو رخ 
اجتياز ڪري سگهي ۽ ماج راشتراڪي ماش ۾ سماج تبديلي اي سگهجي. پر 
شخدمن قاثلى هي باڻي داو مخن جو مو قات ايجي (نخ شو بخبڪي وڻ يون جج جبايجي جا 
تہ حامي هڪا پر آمراڻي سرڪار کي ناراض ڪرڻ جا حامي نہ هئا, جنهن سبب ڪري 
ڪيترن تي موتعن تي باڻي دوستن جو رويو ڄام سان غير جمهوري ۽ نامتاسب رهيو 
جنهن جو ذڪر ڪامريد انهن خطن ۾ ڪيو آهي جيڪي هن پشاور جيل مان حئي 
پليجو کي لکيا هئا. جيڪي پوءَ ايس اين ايس ايف پبليڪشن پاران شايع ٿيا جن ۾ 
ڄام ٻين ب ڪيترن تڪليف ڏيندڙ ڳالهبن جو ڏذڪر ڪيو ه.و هن هڪ موقعي تي اٿين 
ٻ لکيو ت ٻِن ساٿين هنجو ڳلو پڪڙيو ۽ هن کي گهٽ وڌ ڳالهايو ڄام کي ڇڏڻ وا 

هي اهي پهريان ماڻهو هكا جن ڄام سان محض ان ڪري اختلاف رکي علحده ٿيا تہ ڄام 
ون يونٽ جي تحريڪ کي سڃاسي تحريڪ ۾ تبديل ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيو 
آهي. پر پوءِ تاريخ ثابتٹ ڪيو ت ڄام جو موقف درست هو جنهن جو مثال جيڪپ آباد 
وارو اهو شاندار جلسو هو جنهن ۾ هزارين ماڻهن ڄام جي موقف جي تائيد ڪئي. هي 
هي ڳالھ لکڻ جو مقصد اهو هو ت ڄام پارٽي جو سيڪريٽري جثرل هو ۽ عوام جي حقن 
جي ڳالھ ڪري رهيو هو. پر ان کان اڳ ڌ ڊسمبر 960! ۾ تنوجوان ڪميونسٽ حسن ناصر 
کي لاهور جي شاهن قلعين پر صخت اتخندت ڪري شهيد ڪيو وين جنهن ڪري يازتي لاغ 
مشڪل حالحون پيدا ڪيون ويون. حسن ناصر جي شهادت دراصل آمريت خلاف اڻندڙ 
نظرياتي ۽ نڪري جدوجهد کي ڂختمر ڪرڻ هو 4 ڊسمبر تي حسن ناصر جي والده زهرہ 
علمدار حسن پنهنجي نوجوان پٽ جو لاش وصول ڪرڻ لاءِ انڊيا جي شهر حيدرآباد کان 
لاهور پهٽي پر پوءِ ماءُ پڻهئجي پٽ جو منهن بہ نہ ڏسي سگهي, سندس امڙ کي سڃاڻپ لاءِ 
حسن ناصر جڇا ڏندڪ وار ڏيکاريا ويا, جن کي حسڻ ناصر جي امڙ سڃاڻڻ کان انڪار 
ڪي قبرستان جي گيٽ تي تقرير ڪندي امڙ حسن ناصر کي ياد ڪندي چيو ت حسن 
ناصر اعلي مقصد لاءِ شهيد ٿيو. مون کي پنهنجي پٽ تي نخر آهي. مان ان مقصد مٿان 
ت پنهنچا سمورا پٽ شهيد ڪرائي سگهان ٿي. 3 نومبر «96احيدرآباد جي هوٽل اننڊس 
پر سنڌ نيشدل استوڊنٽس فيڊريشن جي قيام جو اعلان ٿيو. ڄام ساقي انجو پهريون صدر 
۽ مير ٿيٻو سيڪريٽري جنرل چونڊيا ويا. هڪ طويل روپوشي کانپوءِ ڄام کي هڪ ڀيرو 
ٻيهر ضياثٿي مارشلا دوران  !975‏ گرفتار ڪيو ويو ان ڏهن سالن جي وچ واري عرصي پر 
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ڄام ساقي ملڪ جي ٻين سمورن سياسي ليڊرن کان وڌيڪ متحرڪر, سرگرم ۾ عوام 
سان رابطي ۾ رهيو. روپوشي جي باوجود سمورن بين الاقوامي نشرياتي ادارن ۾ ڄام جا 
بيان نشر ٿيندا رهيا. هي اهو عرصو هو جنهن دوران ذوالفقار علي ڀٽي 73 ۾ بلوچستان ۾ 
نيپ جي حڪومت کي ختم ڪيو ن صرف ايستاڻين پر فوج بلوچستان تي چاڙھ 
ڪري خوفناڪ صورتحال پيدا ڪري ڇڏي ڄام ساقي جي بقول ڀٽو جي اها تمام وڏي 
سياسي غلطي هئي جنهن پوءِ خود هن جا سمورا رستا بند ڪيا,. جيڪڏهن ڀٽو 
بلوچستان ۽خيبر پڂتونڂوا جون حڪومتون ختم ن ڪري هاان کي ڪڏهن ب ڦاسي ن 
اچي ها. 
9آگسٽ 980اجنرل ضياء جي فوجي آمريت دوران سڂت ٽارچر ڪري نوجوان 
سياسي ۽ شاگرد اڳوان نذير عباسي کي شهيد ڪيو ويو ڪامريڊ نذير عباسي جي 
شهادت جي ٽن ڏينهن کانپوءِ نشتر پارڪ پر ٿيندڙ عيد نماز کانپوءِ ڪامريڊ جيڪي 
پهرين صف ۾ بيٺا ها نعرا هڅڻ شروع ڪيا تہ ڪامريڊ نذير عباسي جي قاتلن کي 
ٿاسي ڏيو هي طئي بل احتجاج هو جنهن ۾ بي بي سي جا نمائنده ب شامل هئا, پوءِ اهو 
”ها جي تافلي جي صورت ۾ سولجر بازار تائين نمره هڻندو هلندو رهيو. 
کان اڳ حميده گهانگرو پاران ن هاءِ ڪورٽ ۾ رٽ پٽيشن جي جواب ۾ جنهن ۾ 
” وڪيل ڪوڙو بيان ڏنو ت ڪامريڊ نذير جو موت بيماري سبپ ٿيو آهي. ان 
خلاف احتجاج ۾ ڪيٽرن ساڻين چيف جسٽس هاءِ ڪورٽ جي عدالت ۾ نعرا هنيا ۾ 
ان واقعمي جي پسمنظر ۾ مشهور شاعره فهميده رياض پنهنجي مقبول نظہ ايوان عدالت 
تخليق ڪئي. بخخن نار قاڻيزو نذي اي شهادت پارتي لاءِ ۽ سدتن ساٿين لا ٬وڈڊ‏ 
ڌچڪو هو. نذير عباسي جي قاتلن کي گرفتار ڪري ڦاسي ڏيڻ وارو مطالبو اڄ تائين 
ٿيندو پيو اچي. نذير پنهنجي فڪر ۾ پورهيت طبقي جي جدوجهد تي يتين رکڻ وارو 
ماڻهو هو ۽ مارڪسي دانشور ن هجڻ جي باوجود سنجيده سياسي ورڪر هو ۽ 
مارڪسزم جو مطالعو ڪندو رهندو هو اِها حقيقت سندس ڳالهين ۽ دليلن مان ظاهر 
٣‏ ان جي ڀيٽ ۾ نذير جا هم عصر امدادچانڊيو گهنشام پرڪاش. شبير شر, 
مر لعل ۽ ترنجن پيٽي بورجوا رجحان جا حامي رهيا ۽ ها ب آهن ( وڌيڪ تفصيل 
”909900 ساقي, چلي چلو ك وه منزل ابهي نهين آٿي جي 
صنفجي نير 126 کان, 13 کي پڙه جنهن پر تادير تن تنامين جي ف۔ڪر کي سَمجهي 
سگهجي ٿو) جنهن ۾ هڪ هنڌ ت ائين ٻپ لکيل آهي ت سنڌ يونيورسٽي جي آڊيٽوريم ۾ 
ڪامريڊ حيدر بڂخش جٽوٿي ڏهاڙو ملهايو پئي ويو ان پروگرام ۾ پارٽي فيصلي تحت 
جاويد شڪور کي ڳالهائڻ لاءِ موڪليو ويو جنهن تي امداد چانڊيي ۾ نرئجن مخالفت 
ڪندي چيو ت اسان ڪنهن مهاجر کي تقرير ڪرڻ ن ڏينداسين, هتان جو ماحول 
قومپرستي وارو آهي. 
ايشيائي ڊڪٽيٽر جنرل ضيا ان وقت جنهن وڏي مخالفت کي منهن ڏئي رهيو هو 
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سا ڪميونسٽن پاران هلندڙ جدوجهد هئي. بنا ڪنهن شڪ جي ڪميونسٽ ان وقت 
ملڪ جي جمهوري ۽ انقلابي تحريڪ جي رهتمائي ڪري رهيا هڪا, اهو سيب هو جو 
ڪامريڊ ڄام تي بغاوت جو ڪيس ٺاهيو ويو جيڪو پوءِ حيدرآباد سازش ڪيس جي 
نالي سان مشهور ٿي.و ڄام ساڻي هڪ طويل عرصو جيل اندر قيد تنهاقي جو شڪار 
رهي.و انهن حالتن ۾ سندس دوست ۽ ساڻين جو فڪرمند هجڻ يقيئي هو ڇاڪاڻ ت ڄام 
جي بگڙجندڙ صحت ڪري کيس ڳڱتي جوڳي حالت ۾ جناح اسپتال ۾ داخل ڪيو ويو 
هو. هي ۱985 جي ڳالھ آهي جڎڏهن ضياء شاهي جو آمراڻا دور پوري ملڪ مان اٿندڙ 
جمهوري تحريڪ کي انتهائي بزدلان انداز سان منهن ڏٿي رهيو هو. انهن ڏينهن ۾ ساڳي 
اسپتال ۾ ڄام سان گڎ جي اي سيد ب اسپتال ۾ داخل هو ۾ جنرل ضياء جي ايمر سيد سان 
ملاقات کانپوءِ ڄام سان ب ملاقات ڪرڻ چاهي ٿي پر ڄام انڪار ڪندي چيو هو 
ڪنهن آمر سان ن ٿو ملي سگهي. 0! ڊسمبر 1986 تي ڄام ساڻي کي جناح اسپتال مان 
آزاد ڪيو وي 87 ۾ پارٿي ٻن ڌڙن ۾ تقسيمہ ٿي هڪ هو اڪثريتي ۽ ٻيو اتليتي گروپ 
جنهن جي سرواڻي مير ٿيٻي امداد چانڊيو غلام رسول سهتو محمد خان سولنگي ۽ رحيم 
بخش جعفري ڪري رهيا هئا, هثن دوستن پارٽي ۽ ڄام سان ان بنياد تي اختلاف ڪيا 
ڻ 

۱. پارٽي قومي سوال تي واضع ناهي. 

2. پارٿي جو نالو ڪميونسٽ پارٽي آف پاڪستان مان تبديل ڪري لبرل قسم 
جو رکيو وڃي 

3., سوشلزم بجاءِ جمهوريت لاءِ جد وجهد ڪرڻ گهرجي. 

ڄام ساڻي آزاد ٿيڻ کانپوءِ هڪدہ پوري ملڪ جي دورو تي نڪري ٻيو ۽ انهن 
ڏينهن ۾ ڊي ايس ايف جو مرڪزي ڪنوينشن ٽنڊي ڄام يونيورسٽي ۾ ڪرڻ جو اعلان 
ڪيو ويو جنهن جو ان وقت مان چيئرمين بيس ۽ مرڪزي چيكرمين علي حسن 
چانڊيو کي چونڊيو ويو هو. ان ڪئوينشن کي اردو ڳالهائيندڙن مان جمال نقوي ۽ ڊاڪٽر 
اعزاز نذير پڻ خطاب ڪيو هي جنهن ۾ هئن پنهنجو واضع موتف ڏيندي چيو ت هن 
رياست هتان جي قومي مسئلن کي ان قدر خراب ڪيو آهي جو هاڻ هن ملڪ جون 
قومون پڻهنجي شتاڂت وڃائي رهيون آهن هن چيو ت اسين اردو ڳالهاٿڻ وارا سنڌي 
آهيون ۽ هن ڌرتي ۾ ٿي مرنداسين۔. 

سنڌي ميگزين شمور يران دوران مير ٿيٻي, غلام رسول سهتي ۽ امداد چانڊيو جا 
انٽريوز ڇپيا جن سان پيا ڪيترا اختلاف اڀري سامهون آيا انهن مان هڪ ڳالھ جيڪا 
واضع ٿي سامهون آٿي ساهي هئي. غلام رسول بقول تن پارٽي مٿان اردو ڳالهائيندڙ حاوي 
آهن ان ڪري پارٽي سان هلڻ مشڪل آهي. ان کان علاوءِ هن اٿين ب چيو ت مارڪسڙم 
ٻرڏيهي نظريو آهي. مير ٿيٻي ب ڪجه ني ڳالھ ڪئي تت مارڪسزم فرسوده 
نظام ٿي چڪو آهي. امداد چانڊيي چيو تہ ڪميونزمہ جي فڪر ير جهول آهي. هي 
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سموريون ڳالهيون تحريري طور شعور رسالي ۾ محفوظ آهن. ڄام ساقي پارٽي جي اندر 
ٿيندڙ اختلافن کي منهن ڏيڻ جي پوزيشن ۾ ث هو ڇاڪاڻ ت ڄام ساڻي مارڪسزم جي 
بنيادي اصولن ۾ ڀڙ ۽ دانشور هئڻ جي ڀيٽ ۾ مسلسل جدوجهد ۾ رهڻ وارو ماڻهو ه.و پر 
ان ڇڪتاڻ سبب هُن مان ڪميونسٽ سياست کان ٿڪاوٽ ۾ ڪنهن قدر مايوسي جا 
اهڃاڻ ظاهر ٿيڻ لڳا. ظاهر آهي ت ان ڇڇڪتاڻ ڪري پارٽي ۾ هاڻ سگه ٿي ن رهي جو 
انهن اختلانن کي منهن ڏئي سگهي ۽ باتي رهي سهي ڪسر ت گورياچوف جي 
پروسٽريڪا ۾ گلاسٽنوست پوري ڪري ڇڏي 88 جي آخر تائين هي دوست پارٽي کان 
اهڙي صورت ۾ باقاعده ڌار ٿا جو ڪو ڪنهن جو ن رهي.. 90 ۾ ڄام ساقي پارٽي تان 
استيمفا ڏتي جيڪا تحريري طور تي اقبال ملاح لڳ ڀڳ ملڪ جي سمورن اخبارن 
تائين هٿو هٿ پهچائي, ڄام کي پيپلز پارٽي ۾ شموليت ڪرڻ جو جن مشورو ڏنو انهن 
جدوجهد ڪمٽمينٽ, شهادتن ۾ قيد بند جي سموري تاريڂ کي پهرين پنهنجن هثن سان 
دفن ڪيو. انهن مان اڪثريت ڄام ساقي جي مرتکي تي سڀ کان اڳين صف ۾ بيلل نظر 
آيا. 


”جيڪڏنهن ڪو توهان جي غلطين بابت ڳالهائي ت 
چوس ت اها ڀلي ڳالهھ آهي. خامين کانسواءِ ٿوهان ۽ مان 
وجود ث رکون ها.“ 


”منهچو مقصد سادو آهي, ڪاٿنات جي مڪمل ڄاڻ, تہ 
اها ائين ڇو آهي ۽ اها ڇا لاءِ آهي.“ 


(اسٽيفن هاڪنگ) 
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ڀڳتڪ جي ايه 


اڀڳت جي ايم, ڪامريڊ ڄام وانگي ٿر جي ڀٽن مان پيدا ٿيندڙ 
سياسي ڪارڪن آهي. سندس اتساهھ ساٿين جي آ صيد ڇڪ قومپرست 
سياست رهي آهي. هيٺ ڏنل مضمون پر ڀڳت جي اير ڪامريڊ ڄام جي 
خاندان ۽ ڪامريڊ ڄام بابت پنهنجون ساررڻيون ونڊيون آهن. ڪي 
وڻندڙ آهن تہ ڪي سخٿ, ڪن جي تصديق ٿي سگهي ٿي ت ڪي وري 
تبخاشتخصيٰ: نوع جون آهن ..ٹڈ تت ڀڳت جي اي ننڍي کنڊ جي ڀڳٿي 
'تحريڪ تي ڪمر ڪري رهيو آهي. ادارو سندس لکڻي کي ڇاپيندي 
سُرهائي محسوس ڪري رهيو آهي. اداروا 


اوڻويهھ سئو سٿر وارين چونڊن ۾ 
اي يي کي يچ 
عھديدار چونڊ وڙهي رهيا هڪا, راڻو چندر 
سنگه ڄام ساتي ۾ منھنجي شھر جو 
مشھور ڊاڪٽر هرچندراءِ, تڏهن مان پندرهن 
سالن جي ڄمار يا انھن 
چونڊن ۾ وڏي گهِما گهمي هئي. ذلفي ڀٌٹيي جو 
سياسي سحر انگيز جادو ماڻهن جي دلين ۽ 
دماغن ۽ زبانن تي چڙهي ٻولي رهيو هو اُن دؤر جون اخبارون پڻ ڀٌٽي جي سياسي 
سرگرمين سان ڀريون پيون هونديون هيون, 7.۱. اڃان ماڻھن تائين پھتي ڪا ن هئي. 
خبرن جي رسائي لاءِ ماڻھو ريڊيو ۽ اخبارن تي ڀاڙي رهيا هئا. خاص طور ڳوٺن ۾ شھرن ۾ 
:8.11 اردو ۾ هندي جي خبر کي ماڻھو گھڻي اهميت ڏيندا هئا. ريڊيو ب عام ماڻهن جي 
خريد کان پري هو تتمتڪري سرياند وٽ وڃي ميڙ ٿي ٻدٻو هو ۽ پوءِ هر ڪو پتھنجي 
هانء جي ڏڍ تي پيو تبصرا ڪندو هو. چونڊ مٿان چڙهي ۽ هلچل تِکي ٿي نيٺ هڪ رات 
ريڊيو تي نتيجا اچڻ شروع ٿيا, ننگرپارڪر جو نحيجو سوچ کان اُيحڙ آيو راڻو چندر 
سنگه کٽي ويو ۽ ڄام ساقي ٻئي نمبر تي رهيو هو عرصو گذرڻ کانپوءِ متھٽتجي سياست 
۾ دلچسڀي ۾ کوچتا ڪري ڪي ڳالھيون سمجه ۾ آيم. تن ۾ ڄام ساڻي کي جو نقصان 
ٿيبو تنھن بر پئسي جي اڻاٺ ۾ سندس ارتي اجبق سان ت نئي ڪ ايح احڪت بين 
جُڙي ن سگھڻ جھڙا عتصر شامل رهيا هڪا. جيئن ت ڄام ساتي اعليٰ ڀابي جو ورڪر هو 
هُو گوٺٺ گ ڳوٺ واهڻ وستي ويو جتي ذات پات ۽ اونچ نيچ واري سماجي بيماري پنھهنجي 
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عاپ تاپ سان موجود هئي, هي ميگھوا ڙ ڀيل, ڪولھي ۽ ٻين هيٺين قبيلن ۾ وڃي هُْن 
سان رلي مي ويو ۽ اُنھن جي برتدن ۾ کاڌائين پيتائين أً ن دؤر ۾ اها تمام وڏي ڳالھ هي 
ڄڻ هِن ڇُوت ڇات ختم ڪرڻ جا هِن علائقي ۾ پھريان بنياد رکيا هڪا, هِن چيو تت 
جيڪو ب اميدوار توهانجي ٿانء ۾ توهان سان گڎ مون وانگي کائي پيئي ۽ اوهان سان 
پَٽ تي ويھي, تنھن کي ووٽ ڏِجو نہ ت پوءِ مونکي ووٽ ڏيو آخري ٻن راتين ۾ نٿيجو بدليو 
هو ن ت ڄام ساڻي وڏي مارجن تان کٽي پئي سگھبٍي آڻھوند سندس شڪست جو ڪارڻ 
بڻي, راڻي چندر سنگهھ جنھن وٽ ججھي تمداد ۾ ورڪر ۽ ڳوٺن جا چڱا مڙڑس ۽۾ 
سواريون موجود هيون تنھتڪري راڻيي چندر سنگه جي ورڪرن ڳوٺن ۾ وڃي قسم کڻي 
ووٽرن کي چيو ڪاله ڄام ساقي راڻي چندر سنگه جي حق ۾ هٿ کڻي ويو آهي باتي پوءِ 
پويان ڊاڪٽر هرچندراءِ آهي, تنھنتڪري راڻو چندر سنگه اُن کان وڌيڪ لاق آهي پوءِ 
ماڻمن مايوس ٿي ووٽ راڻي چندر سنگه کي ڏنو هو. اُهو ڏينھن ۾ سندس پساھ جو 
آخريون ڏينھن هجي ڄام ساقي سياسي حوالي سان شايد ئي ڪو ٿر ڏي لڙيو هجي. ڄام 
ساتي جي ڳالھ هلندي سندس ڪُٽدب کي پڻ ياد ڪرڻ ضروري آهي ڪاڪو سچل 
جيڪو پراٿمري ماستر هو پنھٽجي دؤر جو عملي طور سماج سڌارڪ ۾ تعليمي شعور 
اجاگر ڪندڙ ماڻهو هي ڪاڪي سچل ۽ سندس گھرواري مٿي تي مٽيءَ جون تغاريون 
کڻي ڳوٺئن کان ايندڙ ٻارن کي پنھنجي گھر ۾ ٿي ترسايي ڪڏهن ڪڏهن ٻار سُٿڅون 
خراب ڪري ڇڎيندا هڪا تہ ت چاچِي پنھنجي هڻٿن سان ٻارن جون سُٿخون ڌوٿيندي هئي 
ايغن هِن گھراڻي پسمانده ترين ڳوٺن ۾ علہم جي جوتِ جاڳائي. اُهو پرائمري اسڪول, 
مڊل اسڪول کان ن بيندي اڄ هاءِ اسڪول تائين پھتل آهي. مان يتين سان ٿو چوان تہ 
ڳوٺ جنجھي ۽ اُن جي آس پاس جي ڏوراهين ڳوئن تائين اِها علم جي جوت پنھتجي 
وشال داٿري ۾ علمي سورج جو پرڪاش ٿي بيئي, تنھن ۾ ڪيتراٿي ٻار تعليم جي زيور 
سان مستفيد ٿيا. اڄ هي نوجوان سموري سنڌ ۾ وڏن عھدن ۽ وڏي مقام تي پھتل آهن سي 
9 اُٿيا ۾ پنھنجي حصن جو واس سنڌ پر واسڂ لا 
آهن. نتيجي طور ڪاڪتيت سچل, سرڪار نامدار جون ڪيئي عقوبتون پڻ سَليون. کيس 
بدلي ڪري ٽنڊوڄام جي ويجھو ڪنھن ڳوٺ ۾ رکيو ويو ۽ پوءِ سزا طور ٻِين ڏوراهين 
هنڌن تي ب سندس بدلي ٿيندي رهي هئي. کيس سرڪار آچر کانسواءِ اضافي موڪل بہ 
ڪون ڏيندي هئي, ڇِنڇِر ج وو اسڪول جي موڪل کانپوء هو آمرڪوٽ جي ڀر سان ڳوٺ 
ڳموري ۾ اچي عبدالحق راڄڙ وٽ رات ترسندو هو ۽ ٻئي ڏينھن تي پنھنجي ڳوٺ ڏي 
ويندو هو بهرحال ڪيتريون ئي سختيون سھڻ باوجود هن همت ن هاري هئي, آخر 
پئھئنجي حصي جو ڪم ڪري داراليقا ڏي هليو پر سندس هڪڙي آخري آس شريمان 
ڄامر پوري ڪو ن ڪئكي جا مارئي جي آس جھڙي هڪي ت ”فيائي جياس جي وڃي مڙھ 
ملير ڏي“, ڪاڪت سچل جي اِها آس پوري ڪو نہ ٿي. سندس مڙھ کي مڀِي پُٽ 
حيدرآباد جي گمنتام قيرستان ۾ پُورائي ڇڎيو ايئن ڪري ڄام شايد انٽرنيشنل آدمي 
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هځىڻ جو ثيوت ڏيڻ پئي چاهيو يا ب بي ڪا ڳالھ هئي, اسان ن سندين جي سدائين اِها 
خواهش پئي رهي آهي مڙھ پنھنجي اباڻن سان ن گڎ پُورجي. ڄا رساي ڪميونست پارٽي 
۾ر ڪيئن آيو ڪھڙا ڪارناما سراتجام ڏنائين وغيره تي مختلف شخصن پاران 
ڪيترائي مضمون سنڌي اُردو انگريزي ۾ اچي چڪا آهن, مان صرف ناري پَٽ تي هِن 
جي ڪمر ۾ ورڪ تي پنھنجي خيال کي ٿو روڪيان هُو هڪ سچڇو ورڪر ۾ 
ڪمينٽمينٽ وارو ماڻهو رهيو هو ٻين ڪميونسٽ وانگي صرف بنگال ڇڎي سموري 
ننڍي کنڊ جي ڪميونسٽن جي اڏام آڪاش تي هڪي سندن پير ڌرتي تي ڪو ن ٿي لڳو 
جي ايئن ٿئي ها ت اڄ برصفير جو مان چِٽر نظرياتي طور ٻيو هجي ها ڇو جو هر خطي جو 
مزاج ۽ اوک ڊوک پنھنجي ٿيندي آهي., تنهن کي سمجھي پنھهنجي ڪہم جي 
طريقيڪار ۾ بدلاءِ آڻي ان خطي جي مزاج وٽان هلڻ سان پارٽين ۽ نظرين کي وڏو لاڀ 
ملي سگھي ٿو آ پنھنجي قوم پرست دوستن کي چوندو رهيو آهيان جن جا پير پنهنجي 
مقام تي يہعثي پنھنجي ڳوٺ جي مَٽئًَ تي ناهن تن کي بنيادي سياست ۾ سگھاري موٽ 
ملڻ ٿوري مشڪل ٿي لڳي اسان جا ڪيترائي دوست جيڪي ٻاهر سموري سنڌ ۾ نامور 
ليکيا پئي ويا پر تِن جو سندس ڳوٺ يا شھر تي سياسي ورڪ بِنه گھٽ پئي رهيو هو 
تنھعتڪري کين اُها موٽ ملي ڪا ن سگھي جنھن جي اميد پئي ڪئٿي ويئي. اڻويه سکو 
ٿيانوي بمبئي ۾ ٻِين کان علاو مان جڏهن داداگوبند مالھي جي قدم بوسي لاءِ ويس تڏهن 
ڳالھيون ڪندي مون كائنس پڇيو هو ”دادا توهمان ڪميونزہ کي ڪکين قبوليو هو؟” ياد 
رهي ت داداگوبند پاڻڂ وڏو ڪميونسٽ هو تڏهن ٿڌو شُڪارو ڀري چيو هڪائين مان 
ڪميونزہم کي سنڌ ۾ هڪڙي شرط تتي قبول ڪندس سا اِها تہ ”ڪميونزم ساوڻي سنڌو 
پر ٿن هكي وه ني ادادتعدجي لا هيخن لطيتت جي دز گاھ ٿن وجي ڪن تماڻن. خاضري 
ڀري تہ پوءِ مان ڪميونزم کي قبول ڪندس“ هِن ڳاله مان مون جيڪو مطلب ورتو سو 
اِهو ت هر نظريي کي اتان جي زمين ۽ قوہ جي مزاج وٽان ٿيڻو پوندو تڎهن اهو نظريو 
ماڻمن جي دلين ۾ پنھنجو مقام جوڙي سگھڻ جي اهل ٿيندو 
هڪڙي ٻئي ڪميونسٽ رهنما پريتم ٽھلراماڻي جنھن 1942ع ۾ نيوي بغاوت جي 
اڳواڻي ڪئي هئي تنھن پنھنجي گھر سنڌي ڪالوني پُونا ۾ ٽن راتين جي رهاڻ ۾ 
ڪيئي ڳالھيون ڪيون ۽ تجويزون پڻ ڏنائين, جڎهن هُو اسان سان بس تي موڪلائڻ 
آيو ۾ ٽڪيٽ هٹ ۾ ڏيغي آسمان ڏانمن نظر ڪري چيائين ”پا امڙ سنڌ کي چئجو ت 
تنھنجو گمنام سپاهي پُٽ تُنھنجي درشن جي انتظار ۾ آهي” اِهو ٻڌي مان ڄڻ سڪتي 
۾ اچي ويو هئس. غير فطري ورهاڱي جي هاڃي ۾ جيڪي ب سنڌي هتان لڎيا سي 
ڪھڙي مڪتب فِقر سان تملق رکندا هجن تن تاحيات پنھتجي حقيقي وطن سنڌ سان 
روحائي ناتو جوڙي رکيو هو. چاچت حفيظ چواڻي ”انڪار خدا کي ت معاني ملي سگھي 
ٿي پر انڪار وطن ك کي معہافي نٿي ملي سگھي“ُ “ هڪڙا هتاآسا ن جا سنڌي جي زوري تڙيا 
ويا ٻيا هنا آهي جيڪي مُندستان ۾ پنھنجا وطن ڇڎي آيا سي اتڪار وطن ڪوٺائڻ تي 
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نخر محسوس پيا ڪن. جمالدين بڂاري جنھن کي گھٽ ۾ گھٽ مان صحيح نٿو 
سمجھان تنھن لاءِ داداگويند مالهي چيو هو ڪامريڊ بخاري اسانکي چيو ت توهان جتاح 
جون ٽوپيون ۽ شيروائيون پائي 1.” جو جھنڊو کڻي لاڙڪاڻي ۾ راحتجاج ڪري.و جيئن 
اتگريز سرڪار تي دٻاءِ وجھي سگھجي پوء دادا وارن نٹ اين ڪيو هو. اها ڪامريڊ بخاري 
جي اڳڻ ڳوت صحيح ڪا ن هئي. ورهاڱي کائپوءِ جڏهن ڪامريڊ بڂاري کي ڪراچي 

جيل ۾ قيد ڪيو ويو ه.و. تڏهن سندس وي شانتا ڪراچي اچي. تڏهوڪي وزيراعليٰ 
تاضي نضل اله کي ور ڇڎڏاتڻ لاءِ چيو تنھن تي قاضي صاحب وقت جي ڪمشثر هاشم 
رضا کي گھرائي چيو ت هُو ڪامريڊ کي آزاد ڪري پر ڪمشنر جواب ڏيئي ڇڏي.و 
چڃائين هُو ڪامريڊ کي ڪو ن ڇڏيند.و تڏهن قاضي صاحب چيو ت تون هن کي ڇڎ 
مان هِن کي لاڙڪاڻي وٺي ٿو وڃان ن.اِنھي شرط تي پوءِ ڪامريڊ بخاري وڃي لاڙڪاڻي ۾ 
رهي.و. عبدالحق راڄڙ نوي سالن جي ويجهو هڪ تومپرست آهي جنهڻجي ڪاڪي 
سچل سان دوسٽي هُئي ۾ ان ناتي ب هو تر جي ٻھراڙين ۾ ڄام ساتي لاءِ گڏجاڻين جو 

اهتمام ڪندو هو ڄام ساڻي ڪيئي ڀيرا ايندي ويندي عبدالحق راڄڙ وٽ رهندو ه.و 
ڪيتريون گڏجاڻيون عبدالحق راڄڙ جي اڱْڻ تي ب ٿيون هيون. عبدالحق راڄڙ جيڪو 
پيشي ۾ هڪ محنتي ايماندار اُستاد پڻ رهيو آهي, تنھن سان ڄام ساتي ؽِجي ڪچھرين 
۾ حال اوريندي چوندو هو کيس اردو ڳالهائيندڙ سَُرخا برداشت نٿا ڪن ڇو جو هُو سنڌي 
ماڻھو کي سڄچو ڪميونسٽ نٿا سمجھن ۾ وري ٻھراڙين جي سجاڳي جي ت سخت 
پرخلاف هڪا جو سندن نقلي وطئي ڀرم ٿٽڂ جو خطرو هو. روپوشي واري زمائي ۽ ناري چَٽ 
پر ڄام تمام گھاڻو ڪم ڪيو ڳموري ڳوٺ, نيم ڀلي ڳوٺ ۽ امرڪوٽ ۾ ڪميونسٽ 
پارٽي جا يونٽ ها ۽ ٻين ڳوٺن ۾ ب ماڻهن سان مخڂفي ميل جول ۽ گڏجاڻيون ٿينديون 
رهنديون هيون, سائين عبدالحق راڄڙ ٻڌايو تہ پاڻ محسن پلي. عبدالروؤف ڀلي, 
عبدلرحمان ڪاڇيلو علي بخش ڪپري نارائڻ داس ناراويلي ۾ سنڇؤمل ڪي ٻيا ب 
ٽه ن عرصي ۾ ڪميونسٽ پارٽي جا ميمبر ھڪا. ڏھ ڏھ ميل راتين جو ڀند ڪري ڄام 
ڳوٺن ۾ پهچندو هو هڪ لڱا هو ۽ مامو جُمن ساماري ٿيشڻ تي ڊسمبر سڀاري شام جو لٿا 
۽ برسات اچي ويئي پر هُن همت نت هاري سردي ۾ سٽبو جُمن سان گڎ گپ چڪ ۾ ڀريو. 
ڀرڀات ويلي اچي, مثيہ ڀلي ڳوٺ پھ.و جتي همراه انتظار ڪري هليا ويا ۽ باقي چار 
ماڻھو هِن جي اوسيکڙي ۾ اُي لالٽجن ن ٻاري سُتا پيا هڪا. اِها ڳالهہ ٻڌڏي مونکي نندڙو ناولٽ 
“ڳاڙهو لالٽڪَن ”ياداچي ت ٿو اُتان ڪچھري ڪري ڄام پوءِ صبح جو هليو ٿو وڃي, سندس 
تَ+ ڪي دا چا وارو پرچو سُرخڂ پرچم ب هوندو هو عبدالحق راڄڙ چيو هڪتڙو 
پرچو سنڌي ۾ نِڪرڻ گھرجي تنھن تي سات ي اها ڳاله مڃي ۽ پوءِ عبدالحق راڄڙ پرچي 
جو نالو هلچل تتجويز ڪيو جيڪو سندس پريس مان ڇپيو هو پريس وٽس حيدرآباد ۾ 
پيل هئي. جِتان ڳاڙعو جھنڊو پرچو ب ڇپيو ٿي. وقت گذرئي اها پريس سندس نظرياڻي 
دوست ناراٿڻ داس ناراويلي کي تحفي ۾ ڏنائين جنھن پوئين زمائي ۾ اچي عمرڪوٽ 
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پريس جي نالي سان امرڪوٽ پر پريس قائمر ڪئي. ڪاله جڎهن عبدالحق راڄڙ اِها 
ڳالھ مونکي ٻڌائي تڏهن مونکي ب انگ لڳي ت برابر اِها پريس ت هُن جي پُٽ سندس 
شاگرد کي وڪڻي ڏئي هڪي. ڇو ت هاڻ جديدڇپائي جو مشينون اچي ويئيون هيون هُن 
مشين جي جاءِ ڪا ن هئي. تڏهن مون پريس خريدڻ واري نوجوان کان پڇيو پريس ڪٿي 
آهي۽ هُن چيو ابا! اُها مون ويه هزار رين ۾ ناراويلي کان ورتي ڪي ۽ پوءِ جڏهن اُها 
ڪمر جي نہ رهي تڎڏهن هُن ٻاويھ هزار ۾ عرصو ٿيو جو ڪاٻاڙي کي وڪڻي ڏئي. اڄ 
عمرڪوٽ پريس تام آهي پر مشينون ٻيون پيل آهن. هڪڙي ڏينھن جي ڳاله آهي ت 
امرڪوٽ ۾ رات جو ڀٽن تي يونٽ جي گڏجاڻي کانپوءِ ڪچمري هلي رهي هئي ت رات 
ائين وڳي وارين خبرن کان اڳي قومي اسيمبلي جي تنھن ڏيتھن جي ڪاروائي ۾ ڀُٽي 
تقرير جو ٽڪرو نشر ڪيو ويو هم اُن ۾ ذوالفقارعلي ڀٌٍٽي چيو ڪميونسٽ رهنما 
ڄام ساڻي کي گرفتار ڪري هُن جيل اُماڻي ڇڏيو آهي. ٿي سگھي ٿو مِسٽر ڀُتو ڪنھن 
مخالف جي سوال جو جواب ڏيئي رهيو هجي. تنھن تي ڄام ساڻي ٻيا ريڊيو ٻڌند ڙ ڏاڍو 
کِليا هڪا ۽ پوءِ ڄامہ ساقي خاموش ٿي ويو هو(راوي عبدالحق راڄڙ) ۾ گهري سوچ مان ٻاهر 
نڪري چيائين ت, يار ڳاله ٻڌي ڀُٽي صاحٻ مونکي گھرايو آهي ۽ هاڻ مونکي وڃڻو 
پوندو ٻين جي پڇڻ تي چيائين مونکي گھرائڻ لاءِ هو ٻيو ڇا چوي؛ اِهو سنديسو آهي. پوءِ 
ڄام ساڻي وڃي ڀُٽي صاحب سان مليو تنھن تي ُٽ چيو آء بگھڙن جي گھيري ۾ آهيان, 
تون روس وج ۽ اُتي وڃي روسي حڪمرانن کي مدد لاءِ چكو ۽ پوءِ ڄام ساقي روس ويو ۽ 
تل !يتم كانيء تندت سو رانظر رين سان ٿر يڪن طوؤ خس نن ويا تماظان 
روس مان ڊاڪٽري پڙهي آيو ۾ هي پاڻ ڪميونسٽ پارٽي جو سيڪريٽري جدرل ٿيو, 
تڏهن وڃي امپورٽيڊ ڪميونسٽ جھڪا ٿيا. عام ڳوٺاڻي گڎجاڻين ۾ شريڪ ماڻهن جا 
نالا ن وٺبا هڪا ڇو ت ڄام ساقي ڪميونسٽ تاڃي پيٽي جي طرز تي نالا مخفي رکڻ پئي 
چاهيا. اُتي ڪتاب پڙهبا هڪا, پڙهڻ لاءِ ڏل ڪتابن تي جيڪو سمجھ ۾ اچي اُهو لکي 
اچي پڙهبو هو ۾ هڪ ڪتاب اُتي گڏجي پڙهبو هو ۾ باقي وقت ۾ ساقي ايندڙ وت جي 
مصيبتن ۽ اذيتن متعلق مشق ڪرائندو هو مثال طور توهان مٿان قيد ۾ فلاڻي فلاڻي 
سخٽتيون ڪيون ٿيون وڃن ۾ بيحد ٽارچر ٿئي ٿو تہ پوءِ ارهان صرف چئجو تہ مونکي 
ڪا خبر ڪانعي وغير, تنھن وقت ۾ هؤُ مولوي عبدالرشيد جي نالي روپوش ٿي هلندڙڑ 
هو ائين هن لڪي ڇُپي ڪيترو ئي وقت گذاريو هي هڪ واقعو مامي جُمن دريدر ٻڌايو 
روپوشي جي عرصي ۾ ڄام ساقي ڪراچي ۾ وڃي ڪنھن جي بنگلي ۾ نوڪر ٿي رهيو 
هو ڏينھن جي ڪم ڪار کان پوءِ رات جو ٻارهين وڳي مالڪن جي گھرايل ڊان اخيار 
كکي. هٿ بتي تي لِڪي پڙهندوهي هڪ رات مالڪ جي پُٽ هِن کي اخبار پڙهندي ڏسي 
ورت ڄام کي ٻانھن مان جھلي چيائين تون ڪير آهين؟ اسان وٽ ڇا لاءِ آيو آهين؟ أُن 
عرصي ۾ ڄام پنھنجون ڏاڙهي مُڇؤن ڪوڙائي ڇڏڎيون هيون, تنھن تي ڄام پنھنجي 
سموري ماجرا ٻڌاٿي ت نوجوا ن اچرج ۾ پئجي ويو ۽ پوءِ ڄام جيئرا ڏينھن اُتي رهيو آرام 
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سان هو 

ڄام ڳموري ڳوٺ جي يونٽ جي گڎجاڻي ۾ هڪ نمرو ڏيئي چيو: ”ضياءِ ظالہ اور 
غدار ڪروڙون ڪَوڙون ڪا حقدار“ اِهو نعرو پوءِ ناري پَٽ جي ڪامريڊن واهن جي 
سموري واٽرن جي موڳن تي لکي ڇڎيو ۽ اهڙا ٻيا نمرا لکيا ويا هئا. ڄام ساتي 
ميرپورخاص ۾ ڊاڪٽر محمد خان سميجيت ۽ غلام قادر مِرراڻِي وڪيل وٽ گهڻو ايندو 
ويندو هو ۽ اُتي گڏجاڻيون ب ٿينديون هيون. امرڪوٽ ۾ جڏهن سنڌي جو ليڪچرر 
خادم حسين سولنگي آيو جيڪو وتتاأ ب وقتا ذاتيون پيو بدلائيندو هو ڪڏهن شر ٿي 
ويندو هي اِهو همراھ خيرپور جو هو ۽ ڪميونست پارٽي سان واڳيل هئڂ ڪري هن 
امرڪوٽ ڪاليج اندر شاگردن ۾ ڪافي ڪم ڪيو ۽ هي هولي ۽ ڏياري جي ڏِڻن ۾ ب 
شريڪ ٿيندو هو ت ٻھراڙين جي گڏڎجاڻين مب ايندو ه.. ڄام ساڻي تمام گھڻو ملڻ سار 
ماڻھو هو پھرين ملاقات ۾ ماڻھو هِن کي پنھنجو محسوس ڪرڻ لڳندا هئا خاص طور هِن 
جي چُمي جيڪا هي ڪند تٿي ڏيندو مشھور ٿي هئي, منھنجي آخري ملاثات 2016ع 
ڊسمبر پر ٿي هڪي, تڎهن ڄام ساقي جسمائي ۽ ذهئي طور تي مونکي ب تمام گهڻو ضعيف 
لڳو هو سبب ٻيو ڪو ٿي نہ هو مٿس ٿيل ٽاچر ۾ ڪلؤرن, تن پڇاڙي جو هڻي مڙس کي 
هيڻو ڪري وِڌو هي ت ماٹڻھو ها ٽارچرن ۾ جبل ب ڀُريوَ ڀورا ٿيو وڃن ۽ جڏهن سوويت 
روس وکريو تنھن وڏن وڏن تونگرن کي لوڏي ڇڏيو. ڪيترائي ڪميونسٽ تِين والِي جا 
ٻارا ٿي پيا هئا جيئن اڄڪلھ جا سنڌي قوم پرست آهن. جن جو اگهھ نَڪي ڌڙي ٿي پيو 
آهي. !هي اسان وارا همراه ب سائين جي اي سيد جي اک پُورڻ جو اننتظار ڪري رهيا هئا, 
سو ڄام ساقي پوڀاڙي جو مماشي ڏکيو وقت اچي .يو هي ڪنھن ب ڪامريڊ يا پارٽي 
شايد سار ن لڌي هئي., جيسين مونکي ياد آهي ڪيترائي ڪامورا ڄام ساڻي جي مدڊ 
ڪرڻ پيا چاهين پر اُهي هِن تائين سِڌا پھچي ن پيا سگھن. ڇو ت توهان سڀ سمجمو ٿا 
ڪامورو ڪمزور ٿيندو آهي. بهرحال اًُڻويھ سکو چورانوي تائين جو ڄام ساتي هڪ 
ڪميونسٽ آدرشي انسان هو جنھن کي پوري عالمہ ٿي سُڃاتو تنھن کاٽپوءِ واري ڄام 
ساقي کي مان اين نٿو سُڃاڻان, جيكن پوياڙي عمر ۾ دعائون لکندڙ شيڂ اياز کي نڻو 
سُڃاڻان. پوءِ بہ ڄام ساقي تنھنجو ب ت منھئجو ب آهي. ڇو ت درگذر سنڌ جي خمير ۾ 
موجود آهي, ۾ جڎڏهن سڀئي ٻڏو ڄام ساڻي جھان ڇڎي ويو آهي تڏه: ن ٿر واسين جا نٺيڻ 
سندس جسد ڄجاڪي جو آخري درشن ڪاڻ جام جي ڀريل پيالي وانگي اُٿلَ َ- 
هئا, ت تنھنجي ۽ منھنجي ڄام سچل جو آخري درسن ٿيندو وري موتعي ۽ مند جي 
مناسبت سان آرڙ ڃو ڏٿ ڏيندڙ پوٽا جھاڙ ۾ وڻ مڃر ۽ ڦل جھليو راهن ۾ ڄام لاءِ واجھائي 
رهيا, روهيڙي جا ڳاڙها گُل راهون 'تڪي رهيا پر هُو هميشہ جيان اچڻو ڪو ن هو ڇو تہ 
شيڂ اياز وانگي: “ٽڙي پوندا ٽاريئين جڎهن ڳاڙها گُل تڏهن ملنداسين” وارو وعدو هُن نذ 
ڪيو ه.و 
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جڏهن ب ڪو وڏو ماڻهو مرندو آ تہ اسان ننڍن لاءِ اهواچي مسٹلو پيدا ٿيندوآ تان 
وڏي ماڻهوَ يا سندس پورهيي جي ڪٺ ڪيئن ڪريون)؟ اهو مسكلو انهن ماڻهن لاءِ شايد 
ن بہ هي جيڪي اڄ ب 70 ۽ 80 جي عوامي سياست کي تِن ڏهاڪن جي رجحانن يا 
بحثن سان سمجهڻ گهرن ٿا. ڇاڪاڻ ت پوءِ امڪان آهي ت اسان هڪڙن جي کوٽن کي 
ڪنهن قدر نظرانداز ڪري وڃون ۽ ٻين جي کوٽن کي ڏسٹڻ لاءِ آتشي شيشي 
1395 17191111171 جي مدد ونون. پر جن ڪج اڏڻ لاءِ سياست پر تڏهن پير پاتو(نوي 
جو ڏهاڪو) جڏهن لوڪ لڏڻ ۾ پورو هو ۽ جن پنهنجي ترقي پسنديءَ کي ساٿو رکڻ لاءِ 
هر گهاٽ تان اڃ پنهنجي اجهائي, تن سياسي ڪارڪنن لاءِ اهو سوال اڄ ب موجود آهي 
ت هو ڪيئن پنهنجي سياسي وڏن اجي اي سيد, ڄام ساقي يا رسول بخش پليجوا جي 
آسمان جيڎي تد جو سندس آسمان جيڌين غلطين سان رشتو سمجهن ۽ سمجهاٿين. 
مثال طور اوڀر يورڀ ۽ دنيا جا اشتراڪي ملڪ سرڪاري اعزاز سان جنهن شخص کي 
ٻي ملڪ جي صدر جهڙو مان ڏين تنهن اڳواڻ کي ڪهڙي نانگ کاڌو جو اُهو سنڌ جي 
وڏي وزير جو صلاحڪار بڻجي دادو ۾ انجو انتظار ڪندو رهيو؟ ڇا اها بزدلي هُئي. تن 
قطعي ن. پورهيت پرٿَ جڎهن طبقاتي فڪر سان لائون لهندا آهن ت ڄام جهڙا ڪردار 
پيدا ٿيندا آهن. سو جنهنجي چيچ آدرشن هٿ ۾ تنهنکي ڪهڙي لهر ڪهڙو لوڏوو اهو ب 
ڄام جو ٿي چوڻ هو ت بنديخاني براتشدد دوران جنهن ب پاڻ کي اڪيلو سمجهڻ شروع 
ڪيو. تنهن کي ان پل لڳندڙ هڪ ڌڪ., ٻيڻو لڳڻ شروع ٿيندو آهي. هو تہ جالب جيان 
غلامي جي آدابن کان واقف هو ۾ سنگهرن جي ساز تي رتص ڪرڻ ڄاڻيندو هو اهئڙي 
”8 
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ريت جنهن هٿين خالي ماڻهوءَ سامهون هٿيارن وارا هيڻا هُجن, جنهن پورهيت کان 
جرئيل جو جيرو ڇڄندو هجي. تنهن جِيءَ ۽ ؽُت ۾ ڪهڙي بڙدلي؟ 
سناور سِيهن, جٿي پير ن پکين 
آتي کاهوڙين, ور ڏئي وڻ چونڊيا. 
ٿاه 
ڄام ت اهونڪسلي هو جيڪو هٿڪڙين ۾ هوندي ب جنٽرل گيلارڊ جي دڙڪي کي 
وياج سميت ڦيرائي سندس منهن ۾ هڱندو ه.و بلڪل ايئن جيئن هڪ دنعي هوٽل تان 
كخڀجڻ کان اڳ مائي کائڂ دوران هُن گوشت کائي ها پاسي ويٺل ايجنسين جي 
عملداران ڏانهن اُڇليا ٿي. جيڪڏهن ايئن ن هجي ها ت آزاديءَ کانپوءِ ڀُٽي جي ان 
جملي ”اسان توکي ٿا ويساريون تون اسانکي ويساري ڇڏ“ جو جواب ڄام اهو ن ڏي ها 
تہ ”ويسارڻ کان ياد ڪرڻ گهڻو بهتر آ“. خوف ت ڪنهن تيمتي شئي جهڙوڪ مال 
ملڪيت يا سا وڃائجڻ جو ٿيندو آ. مال ملڪيت ت وٽس هو ڪون., باتي ساه جو 
سودو ب هو انهن سان ڪري چڪو هو جنهن 
وٽ وڃائڻ لاءِ ڪجه ناهي هوندو. ‬ 
اهڙي ريت ڄام ت جديد سنڌ جو اُهو 
وتايو هو جيڪو ٻوڏ دوران هٿ ۾ لٺ ۽ 
ڪُلهي تي رليءَ جي سامان سان ڪنهن 
ٿلهي مٿان بيهي تڏهن کلي رهيو هو جڏهن 
هر ڪو خوف پر ورتل هو ۽ پنهنجي ميڙي 
چونڊي سنڀارڻ ۾ پورو هو تڏهن وتايو ب اهو 
چئي رهيو هو ت ”ڪڏهن ڪڏڎهن سُچائي ‏ 
.. ڪم اچي ويندي آ“ سو سُچاتي ۽ سادگي ت 
7-7 ڪا ڪا پر ججڱڻ 
جو ڍنگ ه.. هو ت نام نهاد منصفن اڳيان فيض جي انهن سٽن جي تجسيم ٿيو بيٺو 
هؤت۔ وؤ هو آتہ 
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صرف هوند وار ۱. ظالمر يا ڦورو تي بزدل ٿيندا آهن ۾ڪ ڄام اهڙو وصَڄٴ ب نہ هو پوءِ 
جيڪڏهن تم لي يا خوف ن هو ت ڇا هو جنهن ڄام جهڙي جبل کي جهوري وڌو؟ ڇا 
اهو ٿرڊ ڊگ ري ي اتشددھو جنڪُن سندس اعصاب. ن ۽ ارادن کي ڪمزور ڪيو؟ ٿي سگهي ٿو 
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ڇا اها مايوسي مُئي؟) ها اها مايوسي تي مُئي. اها بزدلي کان بہ خطرناڪ بيماري آهي, 
جيڪا جڏهن جنهن کي لڳندي آ ت پوءِ هر بيماري ان ۾ پنهنجو گهر ڪندي آ ۾ ڪجه 
مثالن کي ڇڎي ڪري ماضيءَ جي ڪامريڊن ۾ ڪارڪٽن ۾ وڏي پيماني تي وچڙيل ‏ بط 
آهي. جيكن عيساثيت جي مبلع بلي گرام چيو هو (اجازت ڏيو تہ سندہر 9 
اُبتو ڪري پيش ڪجي) 
“مايوسي هڪ وچڙندڙ(حالت یا جذبو) آهي, جڏهن ڪوڄمي بينل بُراميد ماڻهو 
مايوس ٿيندو آ تہ ٻڀن جو سنڌو ڪرنگهو ب چٻو ٿيڻ شروع ٿيندو آ " سو اها مايوسي ٿي 
مُځي جيڪا سوويت يونين جي پٽ پوڻ سان. ڌوڙ ٿي گهڻ کي اندو ڪري رهي هئي ۾ 
سندن سا ۾ واسوڪري رهي هُئي. پر امام علي نازش جهڙا ڪي ايڪڙ ٻيڪڙ ماڻهو ب 
هيا جيڪي پنهنجي ڦڦڙن ج جا ٿي حصا وڃائڻ کانپوءِ ٻ گندي هوا کي گندو چوندي ان ۾ 
ساهہ ن کنئيائون ۽ سرمائيداريءَ کي ٿي سُڌارن جي شرط تي ڦيول ڪون ڪياتون. 1991ع 
۾ پارٿي جي اندروني ڇڇڪتاڻ ۾ سوويت يونين پر رد انقلاب جي ڪاميابي کائپوءِ ڄام 
پارٽي سيڪريٽري جي عهدي تان استعيفا ڏئي. لال خان جي طبقاتي جدوجهد ۾ شامل 
يوڪ پو ۽ 1094ع هن باضابظاا بي بس ۽ شموليت اخئتار ڪي بمد جي سموري عرصي 
۾ اسٽالن ۾ سوويت يونين جي انهدام ڏانهن مُن اُهو ٿي رويو رکيو جيڪو ٿُلهي ليکي 
ٽراٽسڪائيتٽ رجحانن جو رهندو آيو آهي (منهنجون ساڻس ابتدائي ڪچهريون ب انهن 
ڪجه گڏيل اسٽڊي سرڪلن ۾ ٿيونا. بهرحال پي پي ۾ شموليت سان ڪامريڊ ڄام 
پنهنجي نظرياتي سادگي کي ظاهر ڪيو ۾ سياسي طور موقعي پرستيءَ جي ور چڙهيو 
هجي ها ڄامہ ڪويونٽ يا ضلعي سطح جو ڪارڪن ت پاڻ کڻي ڳالهھ کائي ٻ وڃون ها. 
پر ڄام هن خطي جي عوامي سياست جي هڪ سگهاري رجحان جو مرڪڙزي اڳواڻ هو 
سندس فيصلي جا اثران پوري رجحان تي پيا. ياد رهي ت لينني سياست پر موقعي پرسٽي 
جي رجحان کي هڪ عوام ۽ انقلاب دشمن رجحان طور ڏٺو ويندو آ. انجو مطلب انفرادي 
طور موقعمي پرست يا ڪرپٽ ٿيڻ ناهي. ڄام آخر تاڻين انهن ننڍن شخصي عيبن کان 
وڏ ماڻهواه:. پر هن ڪڻهڻ ضيات جي چرنڊ ڪي سا جيهوريٹ جن بالي پر فوقمن 
برينجيٰ جيا ريخ ۽ ترنيج هُڪي ۽ آهي. سج 
ظريفي آهي تہ جنهن ماڻهوءَ پنهنجي جار جن ري <ججي ين رما ات باڻيداڻن 
خلاف جهد ڪندي بدترين تشدد برداشت ڪيو هجي. تنهن پڄاڻان سندس نالو ان 
پارٽي جي نسبت سان اچي جيڪا ملڪ جي تازي سينيٽ چونڊ ۾ هارس تريڊنگ جي 
ان مثال کي قائمم ڪيون ويئي هجي جنهن سامهون اسٽيبلشمينٽ جا سياسي سيل ٻ 
ٽرماٿين؟ ڇا ڄام جي ان مفاهمت سبب انجو پورهيوضايع ٿي وڃي ٿو؟ تن قطعي ن. اڄ ب 
جيڪڏهن ڪنهن 9-0-00 
ڄام جهڙن ماڻهن جي پوٿين نل پاڻيءَجوبه حضو آهيٴت رهندو پنهنجي گوتن باوجود 
3 انقلابي اڳواڻن جي صف پر شامل ڪري ٿو ۾ 
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نون انقلابين کي سکڻ لاءِ گهڻو ڪُجه۾۔ آڇي ٿو. ڪميونسٽ سياست سان سلهاڙيل ڄام 
جي سموري زندگي, نون ساٿين لاءِ هڪ انقلابي جي اُٿڻ, ويهڻ ۽ وڙهڻ جي دنگ کي 
سمجهاٿي ٿي. ايتريقدر جو ڄام جو ٿڪجڻ ۽ ٽٽڻ پڻ اسانجي سکيا ڪري ٿو ۽ ٻڌائي ٿو 
تہ آدرش ۽ ماڻهو هڪ هوندي ٻ هڪ ناهن هوندا. مايوس ماڻهن مان ٿبو آ, آدرشن مان ت. 
آدرش ت تجريد ۱ يا خيالي) هوندا آهن. اُهي ٺوس آمادي) تڎهن ٿيندا آهن جڎهن ماڻهو 
ان کي پنهنجو ڪندي انکي پنهنجي سمجھ ۽ عمل ۾ اظهاريندا آهن. ان لحاظ کان عام 
لوڪ جو آدرشي ماڻهن کان متاثر ٿيڻ فطري ب آهي ت عوامي سياست لاءِ سڇاويڪ ب. پر 
ماڻهن ۽ آدرشن واري سنهي فرق کي گمر ڪرڻ جا نقصان ب سوايا آهن, جيئن اسان 
ڏٺوسين تہ ڄام جي ڪِرڻ سان ڪميونسٽ ڪارڪمن جي ٻين يا ٽين قيادت پڻ ڊومينو 
راند (000 11 160:196) جيان هڪٻكي پٺيان ڪرندي . هي. جن جي گهڻاقي بعد مر 
اسٽيٽسڪو حامي انهن پارٽين جو حصو ٿي کين سگهاري ڪرڻ جو ڪم ڪندي رهي, 
جنهن سان تضاد ۾ ئي پورهيت سياست جو سچ لڪل ه.و منهنجي خيال ۾ آدرشي 
سياست جي ڪارڪنن کي تاريڂ جو اهو سيق نہ ويسارڻ گهرجي تہ آدرش ڊهندا يا 
مرندا ناهن پر جي اسان ماڻهن کي پنهنجي آدرشن جي تجسيہ سمجهي پوڄينداسين ت 
پوءِ ماڻهو ڊهندو ٻ آ ث مرندوب آ  .‏ اوس ج در اا جاري آهي ۾ 
انئجو سڀ کان زوردار اظهار ڪي ٻيا نہ پر عوامي سياست سان جڙيل ۽ هاڻ پاسيرا ٿيل 
پراڻا ماڻهو ئي هر وقت ۽ هر جاءِ تي ڪري رهيا آهن. ان باوجود مان سمجهان ٿو مايوسي 
هر لحاظ کان ڪا ناڪاري شكي ب ڪونهي. مايوسي ت اهڃاڻ آ پراڻ جي ڪارائتي ن 
هئڻ ۽ نواڻ جي ضرورت جو ۽ جيسيتائين عوامي سياست اهي گهرجون پوريون نہ ٿي 
ڪري تيستائين اهو دور اٿين ئي هلندو رهندو اها هن دور جي مايوسي ئي تہ آهي جنهن 
سمجهايو آهي ت هڪ بي بنياد اميد پرستيءَ کان حقيقت پسنداڻي مايوسي هزار ڀيرا 
ڀلي هوندي آهي. اها حقيقت پسنداڻي مايوسي, ان ناڪاري موضوعي مايوسي کان ان 
معنيٰ ۾ ڌار آهي. جنهن معنيٰ ۾ ماءُ جي پيٽ واري اونڌاهي (جنهن مان ڪجه پيدا ٿيڻو 
آ) ثبر جي اونڌاهي کان الڳ هوندي آ. ان لحاظ کان هن خطي ۾ نئين عوامي مزاحمت 
جڏهن پيدا ٿيندي ت اها پراڻ کي ب اٿين اظهاريندي جيئن نيئن ڄاول ٻار جا نقش ۽ 
مهانڊا پنهنجي نائي يا ڏاڏي تي ويندا آهن ۾ ان معثيٰ ۾ ڪامريڊ ڄامر جي نسبتٹ ب 
رهندي ت ورجاءُ ب ٿيند.و ڪامريڊ اسٽالن ڀلي ريت اها ڳالھ سمجهائي هُئي ت جيڪي 
ماڻهو عوام لاءِ جيئندا آهن اُهي ڪڏهن ناهن مرندا ڇاڪاڻ ت عوام ڪڏهن ٻ ثاهي 
مق 





ٻلي شاه اسين مرڻا ناهين 
گور پيا ڪوئي هور 
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بک بينگَ! شڪ سمَجز يا نطري مل ؟ 


/ست تاريڊو 


ڪاتنات جو عدم مان ٺهڻ واري بگ بينگ جي تصور تي ڪيٹرن ٿئي ويهين صدي 
جي سائنسدانن پنهنجا اختلاف ظاهر ڪيا. جنهن مر سر فهرست نالو سويڊن (5«6801) 
جو هڪ مشهور نويل پرائز حاصل ڪندڙساتنسدان هينس الغوين (00 411 11811165) آهي. 
جيڪو جديد يلا زما فزڪسر(ہن!*«([ 91 يا سن“ آ هي. الغوين موجب ت اسان 
.0000909095 
حال ۾ ٿي رهيا آهن اهي تٿي عمل ڪائنات پر ٿوري گھڻي فرق سان ماضيءَ پرب ٿيا هوندا. 
تنهنڪري بلازما ڪاسمو اجي! 09111010۱ 11391798) جي سمجهاڻي مطابق اسان جيئن 
ت حال ۾ مر هڪ ارنقاءِ ڪنداڙ تبديل ٿيند؟ ڪڪڃاثناث ڏسون ٿا. تنهتڻنڪري ڪاتثنات 
متخ کا دوجو رهن آهي ۽ ارتقاء ڪندي رهي آهي ۽ مستقبل پر ب لامحدود وقت 
تائين هميٽش موجود رهندي ۽ اراثقاءِ ڪندي رهندي 

اسان پهريان واري مضسمون ران ڳاله تي ب بحث ڪري نا با آهيون ت مادو هميش 
کان موجود آهي ۽ هميت مرجرد رهندر واري سائنسي .ين اي جو در مان اسرڻ کي 
ڪڪ ين ال کي رهظ ان نويد ڪاننات بت 
1 3 90 ل ۾ هن موجوده ڪاتنات جي تباهي ع زوال کان پوءِ ب هن 
مادي جو(مڂتلف شڪل با موجود هن اثٽر ٿو لڳي. 

بحرحال, اها اختلاف راءِ ئي سادنس جي علم جي خويبصورتي آهي جيڪا ھ 
علمہ کي ٻِئي ڪنهن علمہ جي ڀيٽ ۾ سج جي ويجهو وڃي پهچائي ٿي ۽ سا هميشہ 
اآسرندي رهندي 

هاڻ اچو تہ جگ مچجيرز يگ بينگ نطريي مطابق ٺهندڙ ڪائنات کي ترتيبوار 
سمجڄهڻ جي ڪوشش ڪيرو. اُن کان بهريان هن ڳالھ کي نظر ۾ رکكط ضروري آهي ت 
گئٽ نظريو البرٽٿٽ ]اس اك ن جي ٿيوري 07 رليٽوٽي (“11۱ 401:11۱] 01 11001) جي 
995 وت کي هڪ نسبتي عمز طور سمجهي ٿي, جنهن جي 
معني آهي ت ڪاتنات ۾ موجود هر شيءِ جو وقت ساڳي رفتار سان نٿو گذري هڪ تيز 
رفتار جسم جو وقت (گھٽ رفتار واري جسم جي ڀيٽ برا آهستد گذري ٿو تنھنڪري بگ 
بينگ جيڪڏڎهن هڪ سيڪنڊ جي ب كربينا ()!) ”حصت. ن تي ڳالهاثئي ٿي ت اچرج ۾ مه 
بوڻ جي ڳاله ناهي ي. اآهو هڪ تِسباني وت | هي ج جيڪو اسان جهڙن آهست رفتار وارن 
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جسمن جي ڀيٽ ۾ يقيخن تمام ٿورو ۽ ناممڪن آهي. ٻي ڳاله جيڪا ان ٿيوري مان ورتل 
آهي اها آهي توانائي جو مادي ۾ ۽ مادي جو توانائي ۾ تبديل ٿيڻ. بگ بينگ نظريي بابت؛ 
سائدسي ثبوتن جو ذڪر ب اسان پهرين مضمون ۾ ڪري آيا آهيون. 
بگ بينگ 88008۱ 8:6) 

بگَ بينگ مطابق هن موجوده ڪاتنات جي شروعات 13.7 ارپ (12111101) سال 
پهريان هڪ وڏي ڌماڪي سان ٿي جنهن سان خلاءِ (80060) هڪ ديمر هر طرف وڌطڂ ۾ 
ٿهلجڻ لڳو ان وقت مادو ۽ تواٽائي ٻ مختلف شيون ن پر هڪ تي شيءِ يعٽي توانائي 
هئي. هن (بگ بينگا عمل کي سائتسدانن مختلف دؤرن (اسان جي نسبت سان تمام 
ننڍي وقت) ۾ ورهايو آهي. جنهن جو ترتيبوار ذڪر هيٺ ڏجي ٿو هر دؤر سان گڏڎ ان جو 
وقت ٻہ لکيو ويو آهي. 
1. انفليشن[ 81101۱ا1۱6) ””-10سيڪنڊ کان 7 -10سيڪنڊ تاڻيڻن 

اسٽرنئگ ٿيوري (111001(7 51119)جو ڀاڻيوار ٻائي ايلن گوٿ (]17111) 4111)جي 
سائنسي کوج مطابق بگ بينگ جي ڌماڪي کان 0اسيڪنڊ کان“ (ااسيڪنڊ اندر 
تي ڪائنات هڪ لامحدود ننڊي أرڂ (19ن4 [410؟11070) مان مام ٿڪڙڙي هڪ فٽ بال 
جي ماپي جيتري ٿي وٿي جنهن کي سائنسدانن انفليشن ممٽي سوج جو نالو ڏن.و اها 
سوج بنيادي طور خلاء جو ڦهلاءِ هو جيڪا هڪدم هر طرف ڦهلجڻ شروع ٿي. مشهور 
ساتنسدان اسٽيفن هاڪنگ چواڻي اها ڂلاءِ هڪ منفي توانائي  ٣0‏ أ1 الٿ« 
([«!ہ1:۱ جنهن کي آ1-10109 ]0 وب نالو ڏنل آهي! هئي ۽ڪ مٿيث توانائي 0 '"9051111]) 

(۱ :1:91 ب ان سان گڎ گڏڎ وڏڌڻ لڳي جنهن اڳئي هلي مادي جي بنيادي 
جزن (4ت[:1۱:”آ۱ کي جنمي.و هن دوءِر ۾ درڄ حرارت کربين ۱7711101 ڊگري ڪيلون 
هئي 
2 ڪوارڪ _گلوآن جو دو.ر( )68108٣ 6 21081۱ ٣8‏ *-10سيڪنڊ 
کان "10 سيڪنڊ تائين 

انفليشن کان پوءِ هن ٻئي دوءر ۾ ڪاتنات پهريان ڪي ته ت ڪجهر 
بنيادي جزا جنهن کي گلوان ن  )1۱1081(‏ ڪوارڪس(5 1016 ډ0) چئجي ٿو جنميا, 
جيڪي وري هڪ ٻکئي جي تضادي جزن سان ملي توانائي ۾ تبديل ٿي ختم پكي ٿيا ڪ 
اهو عمل هن دؤر ۾ لڳاتار ورجڄڻ لڳ.و هتي اها ڳالھ سمجهڻ ضروري آهي ت مادي سان نگ 
هڪ اتضادي مادو (!ه1:!1«-!۱) ب فطرت پر وجود رکي ٿو هن ڪوارڪ گنو ان دؤرا م 
چيو وڃي ٿو ت ما دي سان گڏ تضادقِ ي مادو ب لڳ ڀڳگ ساڳي 9 ۽ پځي لڳو. . لڪڈ 
منفي مادو جڏهن پاڻ ۾ ملندا آهن ت ان جو نٿيجو ٻنهي جو تباھ ٿيڻ ئي هوندو آهي 
نٿيڄى مرثواناتي ٺهَندي آهي, جيڪوعم البرٽ آٿنستائن جي قاعدي جي عين .. 
آهي. ان جو مثال اڄ ب مائڊروجن عتصر (410۱9 1001 «11) جو پنهنجي انضادي عنصر 
پوزيٽران ۱۱۱۱۱ا«1"0) سان ملڻ ڪري ٻنهي جو تواناڻي مر تبديل نيمز آهي پر اڄ مادي 
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جي ڀيٽ بر تضادي مادو تمام گھت تعداد۾ موجود آهي ۽ اها ٿي وج آهي ت اڄ ڪاتنات 
۾ مادو پنهنجي مادي واري صورت برقرار رکي سگھيو آهي. ان سان گڎ اهو سوال ٻ پيدا 
ٿئي ٿو تہ پوءِ ڪوار= -گلوان دؤر ۾ مادو ۾ تضادي مادو لڳ ڀڳ ساڳي تمداد ۾ ٺهڻڂ 
باوجود مادو ڪيئن بچي ويو؟ ع 99590 تہ هقط برابر ڇو 
آهي؟ ان جي جواب ۾ سائنسدانن جو خيالُ آهي تہ تمام ٿوري فرق سان ٿي صحيع پر 
مادي تضادي مادي کان ڪوارڪ _گلوآان دؤر ۾ وڌيڪ پئي ٺهيو جيڪو آهست بچندو 
پنهنجي تمداد ۾ تضادي مادي کان ايترو تہ وڌي ويو جو مادي جو رهڂ ۽ مثفي مادي جو 
ختم ٿيڻ اڻٽر ٿي پيو هن دوءر جي مادي کي ڪوارڪ _گلوآن پلازما 011085 ا098) 
(11105109 ب چڇيوويندو آهي. 
3 فطري قانونن جو دؤر(ة٣‏ 5٣8ا‏ 5٣لا180٣)‏ 107سيڪنڊ کان 
*-10سيڪئڊ تاڻين 

هن دؤر تاين تضادي مادو ٺهڂ گھٽ ٿي چڪو هو ۾ ان سان گڎ 
ڪوارڪس _گلوآن جو توانائي ۾ تبديل ٿيڻ ب. ان جو نٿيجو ٻنهي جزن جو گھڻي تمداد 
۾ موجود هئڻ نڪتو ۽ ساڻ ئي توانائي جون شڪلون ب تبديل ٿيڻ ۽ اسرڻ لڳيون 
ڪاتئنات ۾ توانائيءَ جي هڪ قسم جي قوت هت بجاءِ ان چار قسمن جون شڪلون 
اختيار ڪيون جيڪي اڄ تائين موجود آهي ۽ سائنس خاص ڪر فزڪس جا سڀ قانون 
انهن ئي چار توانائي جي توتن جي سڏي يا اڻسڌي طرح سمجهاڻي آهن. انهن جا نالا هي 
آهن. 

1. اسٽرونگ نيوڪليكر فورس (ت0 101601" 500818) 

2 برثڻي-مڪناطيسي قوتٹ (0100 1 ل0-1019011٣11601ع)‏ 

3. ويڪ نيوڪليئر فورس(0100 1 081081" 01ت"۱) 

4 ڪشش ثقل جي قوت( 0:60 [1011181010)) 

مٿي ڏنل چار قوتون هن هوءَزاير نيڊ رن سجيججي اي ناتا مرسڻ تتتي 
نطري تانونن جو بڻ بڻياد آهن. هن دؤر جي ختم ٿيڻ تائين چيو وڃي ٿو ت ڪائتات 
تقريبن هڪ ارب ڪلوسيٽر تاڻين ڦهنچن چڪي هئي. 
4 هيڊران ۽ لييٽان جو دؤر(ة٣‏ 901600ا َ 1188٣00‏ *-10سيڪنڊ 

کان 1 سيڪنڊ تاتين 
هن دؤر پر ڪوارڪ _گلو ن ملي ڪري ٻيا بنيادي جز. هيڊران ۽ ليپتٽان ٿاهڻط 

تج ڪن ٿا جيڪي اط (4011) جي نيوڪليس (5نتټات۱۱:«٣)‏ جا حصا آهن. 
ڪوارڪس جا گھثا قسم موجود آهن جنهن مان ڇه قسم وڌيڪ ڀائيدار آه. -- 
پوءِ ”تمداد طريقن سان ملي ملف تسمن جا هيڊران ۽ ليپٽان ٺاهن ٿا. جن ۾ ڪجه په 
پائيدار آهن تہ ڪجه وري نهي ٿوري ٿي وت بر ختم نداي اناد 
جاري آهي. جنهنكي سائنسداتن مختلف تجربن دوران گھڻ وزني انڻ ««0ت1]) 


ڻه 


سماجواد 





(40115 کي پاڻ پر ٽڪرائي انهن کي پنهنجن ننڍن بنيادي جزن جهڙوڪ ڪوارڪ, 
هيڊران, لييتان وغيره: ۾ ٽوڙي واضح ڪيو آهي, جنهن جو مثال 
سوزرلينڊ (914]٣5«170)م‏ موجود لا رجهيڊران ڪولائيڊر(٣011[)10)‏ 10001] 1.0180) 
آهي. هيڊران جي پائيدار قِسمہ پروٽان ۾ نيوٿران آهن جن کي ملائي هيڊران جو هڪ 
قسم بيريون (1181«01۱) چيو ويندو آهي. 

5 نيوڪليس جي ٺھڻ جو دؤر(6٣عا‏ 7655 16166-5(۱0اا٣)‏ 1 سيڪنڊ کان 
0 سيڪنڊ تائين 

هن دؤر جي شروعات تڎڏهن ٿئي ٿي جڏهن بگ بينگ کي ٿيندي اڃان صرف هڪ 
سيڪنڊ ٿيو آهي! ۾ سائنسدانن چواڻي ت ڪائنات هن دؤر تائين تقريبن هڪ سؤارب 
ڪلوميٽر تائين ٿهلجي چڪي هئي! جنهن ۾ درجڄ حرارت هاڻ تقريبن ڏھ ارب ڪيلون 
آهي! جنهن ۾ تمام گھڻي تعداد ۾ بنيادي جزه (جهڙوڪر پروٽان, نيوٽران ۽ اليڪٿران) 
موجود آهن. هاڻ پهريون دفعو بيريونس (پروٽان ۽ نيوٽران) پاڻ ۾ ملي اڻن(410::5) جو 
نيوڪليس ٺاهن ٿا جيڪو اڳتي هلي هائڊروجن عتصرن جي ٺهڻ جو سبب بڻجن ٿا. 
هن دؤر ۾ اڃان اليمڪٽرائنس (111608015) نيوڪليس جي چؤڌاري نٿا ڦرن جنهن جو 
سبب اڃان تمام گھڻي درج حرارت جو موجود هئڻ آهي. اسٽرونگ ني وڪليئر 
فورس جي ڪري پاڻ ۾ ملڻ وارا بيريونس جڏهن بئا اليڪٽران جي ني وڪليئس جي 
تشڪيل ڪن ٿا تنهن مادي کي سائنسدان پلازما (11058) جو نالو ڏيندا آهن. پلازما 
اڄ بہ ڪائنات ۾ موجود ين مادي جي صورتن مان وڌيڪ تمداد ۾ موجود آهي. 
6. اند هيري وارو دور(ة٣‏ 06 098080) 200 سيڪنبڊ کان 379.000 سالن تاڻين 

بگ بينگ کان ۾ سوءِ سيڪنڊ (8000045 200) پوءِ شروع ٿيندڙ هي دور ايندڙ 
گھڻي وقت تقريبن ٽي لک اڻاسي هزار (379,000) سالن تائين هلي ٿو هن دور ۾ 
اليڪٽرانس پهريون دفعو پلازما واري نيوڪليكس سان ملي هائڊروجن جو عنصرٺاهن 
ٿا. سائدسدائن پاران هن دور کي اندهيري وارو دؤر چوڻ جو ڪارڻ تارڻ (519:5) جواڃان 
ن ٺهڻ ۽ هائڊروجن عنصرن جو پاڻ وچان روشني پيدا ن ڪرڻ ڪري اندهيرو هكڻ آهي. 
پران ائدهيري يا روشني جي ڪهڙي اهميت ٿي رهي جيڪر ان روشني کي ڏسڻ لاءِ ان 
وقتٿ ڪا اک ن هجي! هائڊروجن عنصرن جي ٺهڻ کان ڪروڙهان سال پوءِ جڎهن اهي 
جهجهي تمداد ۾ موجود هئڻ ڪري ڪشش ثقل ((21011)) انهن تي اثر ائداز ڻي ۾ پاڻ مر 
انهن (هائڊروجن عتصرن) کي ملاقي هڪ نئي عمل کي جنمي ٿي. جنهن جو نتيجو تارا, 
انهن مان پيدا ٿيندڙ روشني, سيارا, نوان عتصر, ۾ آخرڪار ڪهڪشائون جنم وئن 
ٿيون. جيڪي اڳان ايندڙ مضمونن جا موضوع هوندا۔ 
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ببقاجواك 


ٌ٫ 


ارسطڊ کان پوءِ ډو ونا ني نُلسدو 
ارات ماڪ 


يونانئي نلسفي جي تاريځ تي سماجواد ۾ هلندڙ سلسليوار مضمونن جو هي آخري 
مضمون آهي. ان سلسلي جي شروعات سقراط کان پهرين جي فلاسفر ٿيليز کان 
سماجواد جي مارچ/ اپريل 3015 جي پرچي کان ڪكي وٿي هئي جنهن کانپوءِ سماجواد 
جي مخختلف ڪڙين جنهن پر اناڪسيمينڊر اناڪسمتين فيثاغورث, زينافنيز, 
پارمينڊين زيثى هيراڪلٽيس, امپيڊ وڪليز انڪساگورس, ڊماڪرٽس, سوفسطاتي, 
سقراط افلاطون ۽ ارسطوجي زندگين سان گڎ انهن جي فلسفي کي پڙهندڙ اڳيان پيش 
ڪيو ويو 

پرٿوي جي هجڻ جو سبب پاڻي ڄاڻائڂ جي پھرين شموري ڪاوش ٿيليز جي آهي. 
پوءِ مخحتلف فطري فلسفين پنهنجا نظريا جوڙڻ شروع ڪيا ۽ ڳاله اچي پروٽاگورس 
تائين ڀڳي جنهن چيو هر شيءِ کي جانچڻ جو ماپو انسان پاڻ آهي. پوءِ سقراط. افلاطون 
۾ ارسطو جي فلسفي تي لکيو ويو هنن ٽنهي جو دور يوناني ذلسفي جو عروج وارو دور 
آهي. افلاطون ۽ ارسطو ترتيبوار هڪ فلسفي جو سرشتو جوڙڻ ۾ ڪامياب ٿيا پر هنن 
ٻنهي جي گذري وڃڻ کانپوءِ فلسفي جا ڏکيا ڏينهن شروع ٿيا. جنهن جو سبب يونانيت 

سڪندر اعظم جنهن يونانيت ((«!۱ات[[16]آ) کي وئان جي سرحدن مان ٽڀائي 
ايران, مصر, آفريڪا ۽ هندستان تائين آندي ان ۾ ٽوڙ ڦوڙ جو اثر فلسفي تي پيو جنهن 
مان نلسفي جون ٽي ڌارائون ڦٽي نڪٿيون. هڪ وبراعي (ع:56) ٻيا لذت پسند 
(116811ت1([-1) ۽ نيا تشڪيڪي(ه«!!نبا») هڪا. هڻن تنهي جي نظرين کي ارسطو کانيوءِ 
جي فلسفي پ۾ شمار ڪجي ٿو پر هنن کان پھهرين ڪلبي («ء!67«7) آهن جيڪي افلاطون 
۾ ارسطو جا هہِ عصر هئا. ڪلبيٰ نسفو ب ٽنهي نظرين وانگر موضوعي آهي ان ڪري 
چن سوچ جي اسڪولن کي هڪ مضمون جو موضوع بثايو ويو آهي. 

پمرين اشارو ڏنو ت يوناني سماج جي ڊهڻ سبب يونانئي فلسفو موضوعي 
( ت۱#(انن[«ا+) بجي ويو سقراط افلاطون ۾ ارسطو جي نظرين رسماج ۽ دنيا کي تبديل 
ڪرم جو نڪر اهي پر نئن کانپوءِ جي نظرين جو مقصہد آهيو ن رهو. دئيا کي سمجھڻ 
جو عقلي جذبو جيڪو افلاطون ۾ هو ۾ سائنسي رويو جيڪو اسان ارسطو پر ڏٺو, هُن 
کانپوءِ جي ننسفين. انهن مان هٿ ڪڍي ڇڎيا. هڪ پراميد ۾ روشن خيال نظرين جي 


جاِ ڏک درساتب 1111519۱هه90 وٺي ڇڏي هنن جي فلسفي جو ڪر صرف اخلاثيات جو 
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سوال حل ڪرط رهجي ويو اها اخلاقيات جيڪا پنهنجي ڄر پر ڏاڍي موضوعي هئي. 
سٺئي رياست يا سٺو سماج ڪيئن اڏي سگھجي ٿو واري سوال کي پاسي تي رکي هي ان 
مسكلي جي ڪڍ لڳا تہ دنيا ۾ سئو ڇا آهي ۽ ماڻهو کي سو ڪيئن ٺاهي سگھجي ٿو ۽ 
فرد سئي زندگي ڪيئن گذاري؟ اهڙن اخلاقي سوالن کي فلسفي جي انهن چکن ڌاراٿن 
پنهنجي مطابق حل ڪيواهو ڪيئن ٿيو؟ ان کي ترتيب سان هيٺ ڏجي ٿو 


ڪلبي (5اا۱4٣6)‏ 

لفظ سنڪ 9 مان ورتل آهي جنهن جي معنيٰ 
ڪتي جھڙو يا عربي ۾ “الڪلب" آهي. ان فلسفي جي شروعات اينٽيسٿنيز 
(411151]101105) ڪئي هئي جيڪو سنوسارچيزم جمتازيمہ مر فلسفو پڙهاڻيندو هو. لفظ 
سنوسارج يزم جو مطلب آهي “سفيد ڪتن واري جاءِ ”ان جمتازيمہ ۾ اهي ٻار پڙهڻ ايندا 
هڪا جن جون امڙيون نسل يريوناني ن هونديون هنيون. 

اينٽي تنيز 5 ق.م ۾ امير گهراڻي ۾ پيدا ؛ 
ٿيو ۽ 5 ق.م ۾ وفات ڪري ويو هي سقراط جو 
شاگره هو ۽ هن جي سزا واري ڏينهڻ هن سان گڏ 
موجود هو. هن سقراط کان سكي وت 3 جي راي ن جي 
پرواھ ڪئي بغير ماڻهو کي اخلاق سيکاري انهن 
جي ڪردار کي مضبوط بقائي سهگجي ٿو هن ان 
سوچ کي عملي طور ڪتب آڻيندي شاگردن کي 
خلا بسيكازدر ۽ صادي زيدگي فثارد هي : ترجيع 
ڏئي. هن وٽ هڪ ڇادر, لٺ, وٽي ۽ فلسفو هن جي 
ڪل ملڪيت هئا. اهيو ب رايو آه .-- 
نٌتڻ کانپوءِ رومن سلطنت تائين ڪلبي فلسفي جو 
اثر رهيو آهي ۾ حضرت عيسيل هڻئن جي ڪجه۾ 
خيالن کان متاثر هو 

اخلاقي فلسفي جو سوال هو ت دنيا يا ۾ سٺو ڇا آهي؟ اينٽيسٿئيز ان جو جواب خوش 
رهڻ ڏنو هن انساتي خوشين کي ٻن حصن پ ورهايو آهي. هڪ خوشي جو تعلق ٻاهرين 
ين سا ن آهي جيئن دولت, ملڪيت, سک عياشي و وغيره. ٻي خوشي جو تعلق اندر جي 
دنيا سان آهي جنهن جي مدد سان ماڻهو علہ ۾ سچ کي تلاشي. پلهڻجي اندر جي انسان 
کي سمجھي. نيڪ بڻجڻ جي جسنئجو ڪري ٿ.و هن ٻئي نمبر واري خوشي کي حقيقي 
خوشي سمجھيو ۽ ڪنهن يي يه 
ڪياٿين. هي سماج, حڪومت, ملحڪيت, مذهب, غلامي. رشتا ناتا. شاديون مراديون 
سڀني کي انساني حواسن جون مصنوعي خوشمون قرار ڏئي ٿو. تنهنڪري زند گي بپ امير 
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اداد 


ٿي جيئڻ کان نيڪ ٿي جيئڻ وڌيڪ انضل آهي. هن جو خيال آهي ت انسان جي اصل 
آزادي پنھتجو پاڻ کي خواهشن کان آزاد ڪرڻ ۾ آهي. ماڻهو غلام ٿي جيئڻ کان بهتر 
آهي ت آزاد ٿي گذاري ۽ جيڪو دنياوي شين کان ۽ انهن جي طلپ کا آزاد آهن اهر 
اصل مر آزاد آهي. ڀلي پوءِ اُهي غلام ڇو نہ هجن ۽ جيڪي آزاد آهن پر خواهشن ۾ 
جڪڙيل آهن اهي آزادهوندي غلام آهن. 

هي يقين ڪندو هو تہ گهٽ سھولتن بعد ب انسان مطمئن زندگي گذارڻ جي لاثق 
آهي جيڪڏهن زندگي جو مقصد خوش رهڻ آهي ت پوءِ انسان کي نيڪ ٿي جيئڻ 
گھرجي ۽ ائين جيئكڻ سان هن کي جيڪا خوشي ملندي سا ڪير ب هن کان کسي ن ٿو 
سگهي. اهڙي نيڪي معروض من آهي. انسان جي اندر موجود آهي ۽ جنهن وٽ سقراط 
جھڙي قوت آهي اهو نيڪي کي حاصل ڪري وٺندو. اهيو هن جي فلسفي جو تت آهي. 


ڊايوجنيز آف سنوپي ( 01 10801105[ .. 
ت]51:60) ڪلبي فلسفي جو ٻيو اهم فيلوسوف قڇلذ, . 


ڪري وي.و هي نقلي سڪن جي ڪيس ۾ گرفتار س9 
ٿيو ت هن کي پنهنجي شھر سنوپي مان بي دخل سا 
ڪيو ويو. ڪن مطابق هن جو ٻي اهڙي فراڊ ۾ ام 
اصل مجرم ه.و بحرحال ڊايوجنيز پوءِ ايٹينز آيو أ 
۾ اينٽسٿنيز جو شاگرد ٿيو بمد ۾ اهڙي فلسفي تي 
ڪمر ڪياٿين جنهن ۾ کكوٽن سان گڎ سڇچڇن 
سڪن جي هن جي اڳيان ڪا اهميت ن رهي. هن 
ڏٺو تہ پنهنجي ذات جي تعمير دنيا جي هر 
ملڪيت ۾ دولت کان وڌيڪ قيمتي آهي. تاو 
ڪلبي فلسفي تي اهيو نالو ڊايوجنيز جي رهڻي سبب ٻيو هي ڪتي وانگر گهٽي 
۾ رهڻ پسند ڪندو هو هي بي پرواھ درويش هو. هي ڪتن وانگر سرعام کائيندو 
پيكندو هو ۽ اين ڪرڻ پر ڪو شرم محسوس نئ ڪندو ه.و هن تنهن دؤر ۾ انسائي لڳ 
جي عمل کي ڪنهن سماجي رسمن تٿحثٿ ث ڏئو. هي آ زاد ۽ راي واري مياشرت جو 
تاثل هو 
هن سوال رکيو ت جيڪو فرد سماجي پابندين سيب ٻااخلاق ٿي هلي ڇا ان کي 
بااخلاق چئي سگهجي ٿو؟ جيڪڏهن ماڻهو جو سئو ٿيڻ يا سئو ٿي هلڻ تانون ۽ سماجي 
دٻاءِ سبب آهي تت اهڙي فرد کي نيڪ ڪيئكن چئي سگھجي ٿو؟ هن ٻڌايو ت انسان سي 
ٿيڻ لاءِ آزادن آهي. سماجي دٻاءِ ۾ تانون سبب هو سئو ٿي هلڻ جو ڊرامو ڪندو آهي. تہ 
پوءِ حل ڇا آهي؟ هن حل ٻڌايو ت معاشرتي :ٻاءُِ. دنيا جي ظاهري خوشين, ڏکن , دولت. 





طاتقت. بيسارين. غلامي کان تعلق بڻجي وڃو ايستائين جو زندگي ۽ موت کان ب لاتعلق 
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سماجواد 


(!001آ]1901) ٿي وڃو جي خودڪشي ڪرڻ چاهيو ت اها بہ خراب ن آهي. توهان صرف 
اهيو ظاهر ڪند وت توهان لاءِ خود زندگي ب غير اهم آهي. 

هن چيو ت دنيا ۾ صرف هڪ شيءِ سئي آهي ۾ اهو نيڪ ٿي هلڻ آهي باڻي ٻيو 
سڀِ ڪوڙ ۾ پڪوا س آهي. هن پنهنجي استاد جي ڳالھ مڃي ت اصل آزادي پنهنجي 
ضرورتن کان آزاد ٿيڻ آهي. هو پنندو هو ۾ هڪ ٽب نما گهر ۾ رهندو ه.و هن پنهنجي ! نن 
فلسفي کي عمل ۾ ب ثابت ڪي.و هڪ دفعي سڪندر اعظم هن وٽ ڪھي آيو ۾ 
چيائينس ت “مان بادشاھ آهيان. جيڪو گھرڻ چاهين ٿو اهو گهر.” هن ڪئڌ کڻي مٿي 
ڏئس ۽ چيائنس ”پس اترو ڪر جو پاسي تي ٿي بيه سج جي روشني روڪيو بيئو 
آهين. “ سڪندراعظم ان جواب جي بدلي ڇا چيس ان جي خبر ث آهي پر مان چئي 
سگھان ٿو ات ان ڏينهن ڌن, دولت, طاقت ۽ مان مرتبي کي سڀِ ڪجه سمجھڻ وارو 
سڪندر هڪ فقير مىئش فيلوسوف اڳيان بي وس بڱڻجي ويو هو 

ڊاڀوجنيز لاءِ دنيا جي ڪا شيء اهميت ث پئي رکي سواءِ ان جي ت انسان کي 
پنهنجي ماڻهپي کي زندا رکڻ لاءِ جيئڻ گھرجي. جن جي زندگي جو مقصد ٺٺ ٺانگر 
ڪري پاڻ جھڙن انسائن کي غلام بڻاٿي, انهن تي حڪم هلائي پنهنجي مالڪ هجڻ تي 
نخر ڪرڻ هو هي انهن تي اندر ۾ کلندو هو هي هڪ ڏينهن منجھند ٽاڪ جو لالٽين 
ٻاري بازار ۾ نڪري پيو. ماڻهن پڃيس ڏينهن جو لالٽين ڇو کنئكي اٿئي؟ جواب ڏنائين ت 
ايماندارانسانن کي ڳولهڻ نڪتو آهيان. نظر ٿي ن ٿا اچن. 

هڪ دنعي ڪنهن پڇيس ت “تون ڪٿان جو رهاڪو آهين؟” جواپ ڏنائيٽس 
“ دنيا جو رهاڪو آهيان. ”لفظ (0907060]01:68)) جو مطلب پاڻ کي “دنيا جو شهري 
سمجھڻ” آهي. اهيو ڊايوجنيز متعمارف ڪرايو. .لاز پا گهٽي جي تب ۾ 
رهندو هو ۽ چيائين ت هو دنيا جو شهري آهي. شابس اٿس جوان کي باتي پاڻ وٽ ت 
اڪثريت اڃا تاڻين پاڙي ۽ ذات واري نشي مان ناهي نڪٿي. 

ډايوجئيز پنهنجي جملن ۽ ڏاهپ سان گڏ پنهنجي عمل سان ب ماڻهن کي ڪجه نہ 
ڪجه سيکارڻ جي جستجو ۾ هوندو هو هن جي اهڙي عمل سبب هن جي عقيدتمندن 
سان گڎ دشمن ب هڪا. افلاطون چوندو هو تہ ڊايوجينيز آهي سقراط جھڙو پر چريو ٿي ويو 
آهي. هڪ دفعي افلاطون ليڪچر ڏيندي چيو تہ ”انسان اهڙو بغير كين (1[655٣8016ء1)‏ 
وارو جانور آهي جنهن جون ٻ ٽنگون ٿينديون آهن.” ڊايوجنيز انلاطون جي ليڪچر 

دوران ڪڪڙ جا کنڀ پٽي ان کي ٺوڙهو ڪري هال ‏ داخل ٿيو. ماڻهن چيس هي ڇا 

آهي. جواب ڏناتين ت “افلاطون واروانسان”. 

جيڪڏهن ڪلبي فلسفي تي عمومي طور ڳالهائجي ت هي فلسفو روايتن مخالف 
آهي. ڪلبي يقين رکندا هئا ت هي دنيا بنيادي طور برائي سان ڀريل آهي. ان جو هڪڙو 
ئي حل آهي تہ انسان ن اهڙي دنيا کان پري رهي پنهنجي اندر جي دنيا کي سنواري هي 
مڃيندا هئا تہ انسان کي جنهن خوشي جي تلاش آهي اها انهن کي ٻاهر جي دنيا ۾ ن 
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بلڪ اندرجي دنيا مرملندي۔ 

افلاطون ۽ ارسطو جي دور جي ڪلبي فيلوسونن ايترو مايوسي وارو فلسفو ڇو ڏنو 
آهي؟ ان جا مختلف ڀاسا آهن پر هڪ پاسو اهيو ب آهي ت جيڪڏهن سماجي سرشتو 
ڪمڙور ٿيندواتي اهڙو مايوسي وارو فلسفو جئم وٺندو هئن جي دور ۾ ريونان جي لڙاٿي 
اسپارٽا سان ٿيندي رهندي هئي. ٻيو سڪندر اعظم ب يونان کي ميسوڊونيا جي ڪالوني 
۾ تبديل ڪي اسپارٽا ۽ ٿيبز جي وچ ۾ جنگ لڳل هئي. جڏهن سماج ۾ ظلم, قتل, 
بربريت هجي ۽ خوشين تي ملڪيت ۽ طاقت رکندڙن جو حق هجي ت پوءِ عام فرد سماج 
کان مايوس ٿيند.و هو اندر مان ب ٿٽي ويند.و. انهن جي اندر جي مايوسي ۽ بي معانيت کي 
هڪ ٿي شي معني ڏئي سگھي ٿي ت خوشي کي اندر ۾ تلاش ڪمو وڃي. اهڙي صورتحال 
۾ اخلاقي فلسفو ئي آهي جيڪو انهن کي خراب حالتن ۾ مطمئن رهڻ سيکاري ٿو 
زندگي ۾ ڇا اهم هجڻ گھرجي پئسو طاقت, مان مرتبو يا ڪامل انسان هجڻ جون 
خوبيون؟ ان جو هڪ جواب هي آهي ت اهڙي نا انصافي تي ٻڌل سماجي سرسٽتي کي 
نيڪ ڪجي پر ڪلبين سماج کي ڇڏي پنهنجو پاڻ کي ٺيڪ ڪرڻ کي پنهنجي 
ترجيح بڻايو 


رواقي (165ه)5) 

لذت پسند ۽ رواقي يونان ۾ ساڳي دور ۾ موجود هئا. پهرين جو بنياد ايپيڪيورس 
7 ق .هم ۾ وڌو ۽ بي جو بنياد زينو سٽن سالن کانپوءِ 300 ق.م ۾ وڌو ايپيڪيورس 
پنهنجو فلسفو باغ ۾ پڙهائيندو هو ۽ زينو پنهنجا ليڪچر هڪ پورچ یا آڳر ۾ ڏيندوهوو 
آڳر کي يوناني ۾ اسٽوا(هه) سڎيندا آهن. آڳر تي فلسفو پڙهائڻ جي ڪري هئن کي 
اسٽوائيڪس (0164ا5) چيو ويندو آهي. 

سائپرس جو زينو (00115) ً0 000-) 342 ق. پر پيدا 
ٿيو ۽ 270 ق.م ۾ مري ويو ڪن جي مطابق ت هن 
خودڪشي ڪي هئي. هن جھاز جي ٻڌي وڃڻ سبب 
پنهنجي سموري ملڪيت وڃائي ڇڏي ۽ ٻيو دفعو زندگي 
۾ ملڪيت ڪماتڻ بجاءِ فلسفي ۽ علم سکڻ جي ڪم ۾ 
جئبي ويو. هن ڃا اسٽاد ڪلبي ٿيا جن وٽان هن گهڱو 
ڪجه سمجھو پر زيو انهن کي انڌو ٿي پوئلڳي ڪرڻ 
بجاءِ ٻيو رستو چونڊيو. هن صفا ڪٿي واري زندگي گذارڻڂ 
کي قبول ن ڪيو. 
”3 رواقي فلسفو ارسطو کانپوءِ جي اخلاقي فلسفن مان 
سڀني کان وڌيڪ پراٿر فلسفو آهي. ان فلسفي جو اٿر يوتان کان علاوا رومن سلطنت ۾ 
رهي.و. بعد مر جن اهم فلسفين هن جي سوڇ کي اڳيان وڌايو ان ہ سيڻيڪا (1انڻ5011ٳ 
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اييڪٽيٽس (60۱5)ع101) ۾ مارڪس اريولس (5لا701۱ل41 5لات۱40) اچي وڃن ٿا. 

رواقي فلسفي کي ٽن شاڂن پر ورهايو ويو آهي جن ۾ منطق (ہاآ0]) طبيمات 
(ہن01151) ۾ اخلاقيات (4ه۱]) اچي وڃن ٿا. منطق ۽ طبيعات جي فلسفي کي هنن 
اخلاقيات سان جوڙي انسانئي فطرت کي سمجھڻ جي ڪاوش ڪئي آهي. 

رواقين پنهنجي اڳيان ڊهندڙ سماج کي ڏٺو تہ اڻهن سوچو سماج کي سڌارڻ 
مشڪل آهي تنهتڪري اچو تہ پنهنجو پاڻ کي يہمئي انساني فطرت کي سمجھون ۽ 
سنواريون. هن اهڙي سمجه جي شروعات منطلق کان ڪئي. هئن منطق تي افلاطون جي 
خارجي تصورن جو علہ کڱڻ بجاءِ ارسطو جي منطق جي پوئلڳي ڪئي. هي چوندا هڪا تہ 
انسان پنجن حواسن جي مدد سان خارجي دئيا سمجھي ٿو تنهنڪري سچ جو ماپو اهي 
انعصر (111[9105510119) هجڻ گهرجن جيڪي حواسن جي مدد سان خارجي دنيا مان ملن ٿا. 

طبعيات بابت هئن چيو ت سڀِ ڪجه مادي آهي. هي ڪنهن ٻ غير مادي شي جي 
وجود جا انڪاري ها ايستائين جو روح ۽ ديوتا ب هئن لاءِ مادي وجود رکندڙ هڪا. 
انلاطون ۽ ارسطو پنهنجي فلسفي ۾ مادي ۽ غير مادي شين کي الڳ بيھاري انهن جي 
وجود تي ڳالھايو پر هو انهن جي وضاحت ن ڪري سگهيا هڪا. رواقيت پسندن ٻنهي کي 
ملائقي هڪ ڪري ڇڏي.و هن لاءِ جسم ۽ روح خدا ۾ ڪائنات هڪ ٻئي جا جوڙا آهن. 
جسمر روح پر سوچ پيدا ڪندو آهي ۽ روح وري جس کي حرڪت ڏياريندو آهي. هي 
روح ۾ جسم ڏسڻ ۾ ٻ الڳ هستيون آهن پر اهي حقيقت ۾ هڪ آهن. مادي وجود جو غير 
مادي وجود تي اثر انداز ٿيڻ ۾ غير مادي وجود جو وري مادي وجود تي پنهنجو اٿر ڇڏڻ 
ظاهر ڪري ٿو تہ روح ۾ جس الڳ ت آهن اهي ساڳي جوهر جي پيداوار آهن. روح ۽ 
جس هڪ ٻئي کان الڳ هجن ها ت اهي هڪ ٻئي تي اٿر انداز نہ ٿين ها. هنن روح ۽۾ 
جسم واري تمشيل خدا ۾ ڪاتنات سان جوڙي ڇڏي جھڙي طرح روح ۽ جسم هڪ آهن 
اهڙي طرح خدا ۾ ڪائتات ب هڪ ٿي آهي. ڪائنات جسم ت خدا ان جو روح آهي. هي 
ٻئي پاڻ ۾ جڙيل آهن. لطيف سرڪار وانگي ت 

پڙاڏو سو سڏ., وَرُ واٿِيءَ جو جي لھيِن, 
هكا اڳھين گڏ, ٻڏڻ ۾ ٻر ٿيا 

يعني جسم ۽ روح يا ڪائنات ۽ خدا ٻڌڻ ۾ ٻ آهن پر اهي اصل ۾ هڪ آهن. ان 
مان هنن نتيجو ڪڍيو تہ دنيا ڪنهن مقصد تحت هلي رهي آهي ۽ ان کي هلاٿڻ وارو 
خدا جو عقل آهي. هي دنيا سيب ۽ نتڀجي مطابق هلي رهي آهي جنهن ۾ انسان آزاد نہ 
آهي. 

رواتي تقدير پرست ھڪا ان ڪري اهي انسان جي آزاد هجڻ تٿي يقين نئ رکندا هڪا. 
دنيا ۾ جيڪو ب ٿيندو آهي اهو قسمت ۾ اڳ ۾ لکيل هوندو آهي. هر ننڊو وڏو واقعو 
جيئن آسمان مان شهاب ثاقب جي ٻرڻ کان وئي رات جي لاءِ اهو سوچڻ _ مان ڦلاڻو کاڌو 
کائيندس اهو سڀ لکيل اهي ۽ خداتي منصويي مطابق اتين ٿيندو رهندو قسمت ٽي 
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اهڙي يقين بابت زيتو جو هڪ قصو مشهور آهي. زينو هڪ ڏينهن پنهنجي غلام کي 
چوري ڪندي پڪڙيو ۽ هن کي مارڻ لڳ.و غلام چيس “مالڪ اوهان ئي ت سيکاريو ت 
جيڪو ٿيندو آهي اهو قسمت مطابق ٿيندو آهي پوءِ مون کي ماريو ڇو ٿا؟” زينو لٺ هي 
جواب ڏنس ت “ توکي ڇو ٿو لڳي ت هي لنيون کائڻ تنهنجي قسمت ۾ لکيل نہ آهن. ” 

هاڻي واپس ساڳي ڳاله تي اچون ٿا تہ جي رواقي اهو مڃن ٿا ت سڀِ ڪجه مادي 
آهي ت پوءِ مادي شيون ڇا مان ٺهيل آهن؟ انهن ساڳو هراڪلٽيس وارو جواپ ڏنو تہ هر 
شيءِ باھ مان ٺھيل آهي. باھ ٿئي آهي جيڪا شيون ٺاهيندي ۾ ڊاهيندي آهي. انساني 
روح ب الهامي باھ جو ٺهيل آهي جيڪا انسان ۾ ڦوڪي وئي آهي. شادي کانپوءِ والدين 
مان اهو روح ٻارن ۾ منتقل ٿيندو آهي نوان ماڻھو ايندا آهن ۽ پراڻا ختم ٿي ويندا آهن. 

منطق ۽ طبہيات تي ڳالھائڻ کانپوء رواقيت پسندن جي اخلاقي فلسفو آهي جنهن 
جو بنياد طبعيات جي هينين ٻن اصولن تي ٻڌل آهي. َ‫ 

ا_ ڪائنات کي هلائڻ وارو هڪ قطعي تائوناعقل! موجود آهي. 

2_ انسان بنيادي طور عقلي جانور آهي. 

ڪائناتي عقل وسيع آهي ۽ جيڪو انساني عقل آهي اهو محدود آهي تنهتنڪري 
هنن جو هڪ ٿي نعرو آهي ت“ فطرت مطابق جيڪو” يہئي انسان پنهنجي محدود عقل 
بناڻ رضم عقل کي مَمجھي ٻر زندگن گذاري هن ڃيندا هتاات تيجڪن ستاڻت آهي ۽ 
براٿي شيطانيت آهي. هي بہمارين, تڪليفن, موت, غربت کي برائيون ن سمجھندا ھكا ۾ 
ساڳي طرح اميري, صحتر, زندگي ۽ خوشي هنئن لاءِ ڀلائيون ن هئيون. ايستائين جو 
لذت ٻپ سنائي نہ آهي.(هتي هي ايپيڪيورس جي لذت واري فلسفي جا مخالف آهن ) 
هنن لاءِ صرف نيڪ هجڻ سڀِ ڪجه آهي. همن لاءِ ب دنيا ۾ سئي ۾ سئي شيءِ نيڪ ٿي 
هلڻ آهي. نيڪ ٿي هلوان مقصد تحت ن ت اوهان کي خوشي ملي پر ان لاءِ جو نيڪ ٿي 
رهڻ اوهان تي فرض آهي. 

هنن جي فلسفي ۾ هڪ انتهائي اهم جھول آهي. مثال هڪ ت هي تقدير پرست 
هوندي ان ڳالهھ کي مڃن ٿا ت سڀِ ڪجه اڳ ۾ طعي ٿيل هوندو آهي پر وري چون ٿا تت 
زندگي جو مقصد نيڪ ٿي. هلڻ آهي. تقدير پرستي کي سچ مڃڻ سان اخلاڻي سوال 
ازخود مري وڃي ٿو. جيڪڏهن اهو ئي ٿيڻو آهي جيڪو قسمت ۾ لکيل آهي پوءِ انسان 
جو نيڪ يا ٻرو ٿيڻ ب اڳواٽ لکيل هوندو جي نيڪ ٿيڻ لکيل آهي ت هو بغير پنهنجي 
ذات تي محنت جي نيڪ ٿي ويندو پر جي برو ٿيڻ لکيل آهي اهو ويچارو ڪيتري 
ڪوشش ڪري نيڪ ٿي ن سگھند.و جيئن اسان سافڪليز جي رمزيا ڊرامي ”بادشاھ 
ايڊيپس” ۾ ڏو ديوتائن هن جي قسمت ۾ لکي ڇڏيو هو ت هي وڏو ٿي پنهنجي پي جو قتل 
ڪندو ۽ پنهنجي ماءُ سان شادي ڪندو ايڊيپس سڄي عمر ٿيڻي کي اڻ ٿيڻي ڪرڻ جي 
چڪر ۾ لڳي ويو پر اهو ٿيو جيڪو هن جي قسمت ۾ لکيل ه.و هن اڻ ڄاڻائي ۾ نہ صرف 
پنهنجي ٻي کي قتل ڪيو ۽ پنهنجي ماءُ سان شادي ڪري ڇڏي هاڻي سوچو اهو تصور 
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ت هڪ همراھ جي قسمت پر قتل ڪرڻ يا شراب پيئڻ اڳ پر لکيل آهي خود نيڪ ٿي 
هلڻ جي سوال تي بحث ڪرڻ کي غير اهم بڻائي ڇڎي ٿو نيڪ ٿي هلڻ جي فلسفي ت 
بحث تڎڏهن ئي ممڪن هوندو جڎهن انسان بااخلاق ۽ بداخلاق ٿيڻ جي معاملي آزاد 
هوند.و باقي مجبور جي نيڪي ڪا نيڪي ناهي هوندي ن تٿي مجبور جي بدي کي بدي 

هنن جي اخلاقيات جو ٻيو پاسو هي آهي اهي پنهنجي اخلاتي نظريي کي علہ ۾ 
عقل تي ٻڌل سڎن ٿا. ڏٺو وڃي ت اخلاق جو عقلي بنياد ارسطو ب ڏنو آهي پر ارسطو ۽ 
رواقين ۾ اهو فرق آهي ت ارسطو عقل سان گڎ جذبن ۽ ٻاهرين شين جي اهميٹ کي خثم 
ن ٿو وڪري جڎهن ت هي صرف عقل کي سڀ ڪجه سمجھي خارجي شين ۽ جذبن کي 
پري رکڻ جي ڳالھ ڪن ٿا. هي چون ٿا ت ماڻهو يا تت مڪمل طور نيڪ هوندو آهي يا اهو 
مڪمل طور ٻرو هوندو آهي. هڻڻ وٽاارٺهو جو رجمر روا روارټجو موجوة تي ته آهي. هنن 
لاءِ انسان يا٬ت‏ ڏاهوهوندو آهي يا احمق آهي. جيڪو ڏاهو آهي اهو سٺاٿي کي اظھاري ٿو 
جيڪو احمق آهي اهو برائي جو پيڪر آهي. هنن جي لاءَ ڏاها ماڱ هن ٿي نيڪ ماڻهو جي 
لسٽ پراچن ٿا جيكن سقراط ۽ ڊايوجينيز وغيرا. 

هن جي اخلاقي فلسفي جو ٿيون اهم پاسو تڪليفن کي سھڻ جو آهي. هي چوندا 
هڪا ت اسان کي سکن ۽ ڏکن مان ڪنهن هڪ جي چونڊ ڪرڻي پکي تہ اسان ڏکن جي 
چونڊ ڪنداسين. هئن چيو ت معروضي حالتون انسان جي ضابطي کان ٻاهر آهڻ پر 
انسان پنهنجو پاڻ تي, پنهنجي عادتن, سوچن ۽ روين کي ضابطي ۾ رکي سگهي ٿو ت 
بهتر آهي انسان پنهنجو پاڻ ڻڂ تي محنت ڪري | ن بنيادتي هو هر تڪليف سھڻ لاءِ تيار 
رهندا هئا. ڪلبي هجن يا رواقي اهي مادي سھولتن ۽ عڀش عشرت جي زندگي کان 
پنهنجو پاڻ کي آزاد ۾ آجو ڪن ٿا. هي مڃن ٿا تہ ماڻهو جو ماپو هن جي ملڪيت ۾ 
طاقت ن بلڪ هن جو علم ۽ ماڻھپو هئڻ گهرجي. 
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بهادري سان انهن خراب ڏينهن ۽ بيماري کي منهن ڏنو. هي 
سادي زندگي جيئڻ ۽ سادي ماني تي گذارو ڪرڻ کي ترجيع 
ڏيندا آهن. هن ڄام سارا ڪتاب لکيا جيڪي وٿ جي دز مر 
گم ٿي ويا. ايپيڪيورس جو فلسفو ٻن شين تي ڳالماٿي ٿو 
زندگي گذارڻ لاءِ سئي ۾ سٺي شيءِ خوشي آهي. 
مذهب ۽ موت جو خوف خوشي حاصل ڪرڻ ۾ بئيادي 
9 
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رڪاوٽ آهن. 

خوشي تائين رسائي حاصل ڪرڻ هن جي اخلاتي فلسفي جو بنياد آهي. هن لاءِ 
خوشي سنائي آهي ۽ درد برائي آهي. تنهنڪري اهو عمل جيڪو خوشي ڏٿي اهو اخلاقي 
آهي. هن لاءِ پڀيت جي پوڄا سئي هجڻ جي ابتدا ۽ انتھا آهي. هن دماغ جي خوشي کي 
پيٽ جي ڀريل هجڻ سان مشروط ڪيو. ايستائين جو اوهان جي ڏاهپ ۾ ثقافت جو تعلق 
ب پيٽ سان آهي. هي اهڙين خوشين کان پري رهڻ جي ڳالھ ڪري ٿو جيڪي پاڻ سان 
درد کي اچن ۽ اهڙن دردن کي سھڻ جي تعليم ڏئي ٿو جن مان گذرڻ کانپوءِ خوشي ميسر 
اچي. هن چيو تہ جيڪڏهن مون کي چکڻ , ڏسڻ, ٻڌڻ جي حواسن کان محروم ڪيو 
وڃي يا مان ڪنهن سان پيار ۽ دوستي ن ڪري سگھان ت مون کي ڂبر ڪيئن پوندي ت 
دنيا سنو ڇا آهي) هن مطابق جسم بپ لذت محسوس ڪري ٿو ۽ انسان جو دماغ ٻ لطف 
جو ذاكتو چکيندو آهي پر هي دماغي يا روحاني خوشين کي جسمائي لذتن کان وڌيڪ 
ترجيع ڏٿي ٿو. جسم درد ۽ لذت کي ايستائين محسوس ڪندو آهي جيساتين درد ۾ لڏت 
جسم ۾ موجود هوندا آهن. پر دماغ اها شيءِ آهي جيڪو ماضي جي خوشي يا ڏک ۽۾ 
مستقبل جي خوشي ۽ ڏک کي سوچي ۽ محسوس ڪري ٿو ان جي ڪري هي ب رواقين 
وانگر خوشين حاصل ڪرڻ لاءِ خارجي شين تي ن ٿا ڀاڙن ۽ پنهنجي دماغي قوتن کي 

جيتوڻيڪ هنن جي فلسفي کي پيٽو فلسفو سڎجي ٿو پر هنن جي تعليم جو وڏو 
حصو دماغ جي قوت کي وڌاٿڻ ۽ موت جي خوف ت تي تابو پائڻ آهي. هن جو نلسفو ََ 
جي ٿوتن کي ضابطي ۾ رکڻ لاءِ اتساهي ٿو هو چوي ٿو جسمہ کي ڪا ياداشت ۾ ڄاڻ ن 
هوندي آهي. اهو ذهن جو ڪم آهي جيڪو ماضي. حال 0 
سگهي ٿو تنهنڪري درد هجي يا خوف ان کي ذهڻي قوتن سان قابو ڪي.و هن جو فلسفو 
لذت کان وڌيڪ روحاني شانتي يا ڪلياڻ حاصل ڪرڻ بابت آهي. هن مطابق هڪ 
ڊاڪٽر جو ڪم جسمائي ٻيمارين جو علاج آهي ۽ فيلسوف جو ڪم روحائي بيمارين 
جو علاج ڪرڻ آهي. هن لاءِ وڏي ۾ وڏي روحاني بيماري موت جي خوف جي آهي. بقول 
هن جي موت جي خوف سيب انسان پاڻ کي تڪليفن ۾ رکي ٿو ۾ خوشين کان محروم 
رهي ٿو تنهنڪري موت ۽ ديوتاگن جي خوف سان مقابلو ڪرڻ هن جي فلسفي جو ٻيو 
اهڪر اود آهي. 

هن چيو تہ دنيا ۾ خوشي حاصل ڪرڻ لاءِ موت جي خوف سان وڙهڻ لاڙم آهي. 
موت جي خوف سان مقابلو هي علم طبيمات يا ڊماڪرٽس جي ائٽم واري نظريي جي مدد 
سان ڪري ٿو. هي چوي ٿو تہ موت کان پوءِ روح جا ذرڙا ڪائنات ۾ ڦھلجي وڃن ٿا. 
تنهتڪري مستقبل بابت فڪرمند ن ٿيڻ گهرجي. “موت براٿي نہ آهي. ڇاڪاڻ جڏهن 
اسان هوندا آهيون تہ موت ناهي هوندو ۽ جڎڏهن موت هوندو آهي ت اسان ٺاهيون هوندا. " 
تنهنڪري موت تي سوچڻ ۽ ان بابت خوف ۾ رهڻ فضول عمل آهي جيڪو انسائي ذهن 
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کي مڎو ڪري وجھي ٿو بي خوف ٿي جيئڻ نممت آهي پر پاڻ جنهن سماج ۾ رهون ٿا ان 
پر اهڙي تعليم ڏئي ويندي آهي جنهن ۾ فرد نہ صرف موت بلڪ زندگي کان ب خوفزدا 
آهن. اسان کي اهو ب ن ٿو سيکاريو وڃي ٿو ت سٺي طريقي سان زندگي ڪيئن گذارجي 
پر ايپيڪيورس چوندو هو انسانن کي نہ صرف اهو سيکاري سگھجي ٿو تہ سٺي زندگي 
ڪيئن گذارجي پر اهو ب سيکاري سگهجي ٿو ت سٺئي طريقي سان ڪيئن مرجي. هن لاءِ 
سٺي طريقي سان جيئڻ سٺي طريقي سان مرڻ کان هر گز مختلف نہ آهي. پر اسان جھهڙن 
سماجن پر جٿي بازرن ضي ڪنمڙن هتن هي ڊنڍدي هوندي لاغ مختلفبا صوڻن سان پرتو ويو 
آهي جنهن جو نتيجو هي نڪتو آهي تہ هتي ويچارا ن سني طريقي سان جيئي سگهندا 
آهن ۾ نہ ٿي سئي طريقي سان مري سگهندا آهن. 

ايپيڪيورس يونان جي خداتن ۽ ديوتاكن جي طاتٿور ۾ بااختيار هجڻ تي سوال 
اٿاري ٿو هن جو مشھور قول آهي. 

ڇا ديوتا برائي کي روڪڻ چاهي ٿو پر ان کي روڪڻ جي تابل نہ آهي؟ 

ت پوءِ هو سڀئي کان طافتور ن آهي. 

ڇا هو برائي کي روڪڻ جي قابل آهي پر روڪي ن ٿو؟ ت پوءِ مطلب ٿيو 

هو خيرخواھ ن آهي. 

ڇا هو برائي روڪڻ چاهي ٿو ۽ ان کي روڪڻ جي قابل ب آهي؟ جي اٿين آهي ت 
پوءِ دنيا ۾ ايٽري برائي ڇو آهي؟ 

پر جي ديوتا نہ قابل آهي ن ٿي برائي ختمم ڪرڻ جي خواهش اٿس, تہ 

پوءِاسان هن کي ديوتا ڇو ڪري مڃيو؟ 

هن جي ديوتائن خلاف اهڙي رويي تي ائين لڳي ٿو ت هي مھا ملحد آهي پر ائين ن 
آهي. ايپيڪيورس ديوتائن جي وجود جو انڪاري نہ آهي. هي چوي ٿو ت ديوتا وجود رکن 
ٿا ۽ آهي ڄام سارا آهن اهي نوراني ۽ خوبصورت بہ آهن. اهي انسان وانگر کاٿيندا, 
پيكندا آهن ۽ انهن جي ٻولي ب يوناني آهي. پر اصل ڳالهھ هي آهي ت اهي انساني معاملن 
۾ دخل اندازي ناهن ڏيندا. هنن جي پنهنجي دنيا آهي جتي اهي خوش ۽ پرسڪون آهن. 
ايپيڪيورس جو اٿاريل اهو سوال تہ ديوتا جيڪڏهن واتعي برائي ختمم ڪرڻ چاهن ٿا ۽ 
اهي ان جي لاثق بہ آهن تہ پوءِ دنيا ۾ برائي ڇو آهي جو جواب ب ان ۾ آهي ت ديوتائن دنيا 
ٺاهي ان کان ل"تعلق ٿي ويا آهن بلڪل اهڙي طرح جيئن هي جوان پاڻ سماج کان 
لاتملق بڅجي ويا. هثن پنهنجي ويڳاڙپ جو حل مھا ويڳاڙپ ۾ لڌو 

ايپيڪيورس جو اخلاقي فلسفو سادو آهي. زندگي ۾ خوش ئي ت رهڻو آهي. ان 
خوش ره لاءِ صرف اهو ڪرڻو آهي جو پنهنجي ڏهئي قوتن کي جاڳائڱو آهي ت جيئن 
دردن کي سھي سگهجي ۽ ٻيو خوش رهڻ لاءِ ڪي وڏيون خواهشون رکڻ نہ گهرجن. 
ايپيڪيورس جا لفظ آهن“ ڏاهو انسان جيڪو پاڻي سان ماني کائي مطمئن رهي ٿو ان 
جي خوشي جي حد ديوتا زيوس جيتري هوندي آهي. ” 
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ارآ هي 360 ق.ہم ۾ ڄاٿو ۽ 

0 ق.م پر وفات ڪري ويو هي ايليس (»!-]) جو رهاڪو ه.و جوائي ۾ هن جو لاڙو 
مصوري طرف هو بعد ۾ هن فلسفي کي پنهنجي زندگي جو مقصد بڻايو. هي 
سڪندراعظہ جي فوج پرڀرتي ٿيو ۽ هندستان تاٿين آيو هندستان کان موٽڻ کانپوءِ هن 
گوشا نشيئي واري زندگي گذاري پنهنجي ذات تي محنت ڪئي. هن پنهنجي ذات کي 
اترو وڌايو جو اها ڏک خوف, ۾ خوشي جي ڪيفيتن کان آزاد بڻجي وئي. فيرو کي علہ 
جي سچ هجڻ جو يقين ن هوندو هو تنهنڪري هن سقراط يا ڊايوجنيز وانگر ڪڏهن 
ڪتاب لکڻ ۾ ب دلچسپي ن ورتي ن ٿي لکياہُن. هن جي سوچ تاريخ ۾ هڻ جي شاگرد 
ٽاتم: (11۱1101۱) سبب اسان تاثڻي: ن پھهتي آهي. 

شّروعاأت پ..--ا- 9 ن متاثر هو بعمدامر هن پنهنجچي فڪر 
جو اسڪول ٺاهيو جنهن کي تُ ت پسندي سڏجي ٿو لفظ اسڪيپٽزم يوناڻي ئي 
3 ورتل آهي جنهن جي معئي تثحقيق يا گول ڪررط آهي. هي پنهنجو پاڻ 
کي نٿ ڪيبڪيت پسند سڎرائيندا هڪا ڇو جواهي علمہ ۽ عقيدن تي سوال اٿاريندا هئا. 
هر ڙنا نا ڪه ڳالھ کي آخڂري ڪري ن سمجھو .ٹڈڪدڌ ن جي لاءِ سئي زندگي اها 
آهي جنهن ۾ فردعقيدن کان آزاد هجن. ين اليو وت ته ت فطرت مطايق زندگي 
0 ' زندگ َو ليو كَ 
مر جيڪي ب ماڻهو آهن اهي پنهنجر پا اما ويها ڪن. 

شيون ڇا آهن نع هي ڇامان ن ٺهيل آهن؟ 








اسان جوشين سان تعلق ڪھڙو آهي؟ 

اسان جو شڀن طرف رويو ڪھڙو هڄڻ گهرجي؟ 

هن پمرين سوال جي جواب ۾ چيوتہ شيون بذات خود ڇا هونديون آهن اهو ڪير ب 
ڄاڻي ن ٿو سگھي. ٻئي سوال متعلق چوي ٿو تہ اسان جو شين سان تعلق اهو هوندو جيئن 
اهي اسان کي پنهنجو يک ڏينديون آهن. شيءِ جو اصل جوهر ڇا آهي اسان ان کان اڻ 
واقف رهتداسين. مثال ڪنهن هڪ شيءِ تي مڂتلف ماتهن جا مختلف رايا هوندا آهن 
تنھهنڪري سڀني کان ڀلي راءِ ڪنهن جي آهي اهو ب ڪير طعي نن ڪري سگهندو پوءِ 
اسان شين لاءِ راءِ ت رکندا آهيون پر انهن جي پڪ ناهي هوندي ٽين سوال بابت چوي ٿو 
تہ هاتي اسان جو شين طرف رويو اهو هجڻ گهرجي ت اسان شين کي چڄج انالا ڪرڻ 
ڇڏي ڏيون يا انهن تي پنهنجي قطعي نفيصلو ن ڏيون. اسان دنيا بابت ڪجه ب يقين سان 

هي چوندا هئا ڪا ب شيءِ پنهنجو پاڻ م صحيح ۽ غلط ناهي هوندي سواءِ ان جي 
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ترجيع ڏيو ٿا. مون کي انب ون ٿا ۽ ٻكي همراھ کي انب ن نا وڻن. جي فيصلو تشڪيڪ 
پسند وٽ ايندوت چوندوابا تون پنهنجي جاءِ تي صحيح آهين پر غلطهي ب نہ آهي. هو 
پوءِ ان نتيجي تي پهچن ٿا تہ سڀ عمل اسان جي ترجيحن (5ه0101006ث]) جو نحيجو آهن. 
مون کي ڪتاب پڙهڻ پسند آهن ٻئي کي ڪتاب پڙهڻ سان نفرت آهي. هي چون ٿا 
جيڪا جنهن جي ترجيع آهي اهو ان حساب سان صحيح آهي. 

يرو يا هن جا پوئلگ پنهنجي نڪر تي ابٿرو يقين ڪندا هئا جو بحث ڪرڻ 
مھعل ڪنهن ب شي تي آخري موقف نہ رکندا هئا آهي پنهنجي ڳاله رکڻ مھل هي چوندا 
هڪا تہ “اسان کي ائين لڳي ٿو متان ڳاله هيءِ ب هجي. شايد اسان صحيح هجون وغيرا” 
يا هنن کي صرف هڪ ڳاله جويقين هوندو هو ت ڪجه ٻ يقين سان ن ٿا چكي سگھن. 

سقراط جا لفظ آهن ت “مان هڪ شي ڄاڻان ٿو ت مان ڪجه ۔ ب نت ٿو ڄاڻان”. 
تشڪيڪيت پسندن سقراط جي ان قول کي حد کان وڌيڪ سنجيدا ورتو ۽۾ چيائون 
انسان واقعي ڪجه ب ڄاڻي ن ٿو سگهي. ڊبليو ٽي | سٽيس (ٽ5)80 1 .'۱۱) چوي ٿو “جڎڏهن 
ماڻهو حد کان وڌيڪ موضوعي سوچ رکندو ان جو اختتام شڪ ۽ گمان واري سوچ تي 
ٿيندو سچ هي آهي ت “علم معروض ۽ موضوع جي وچ ۾ تعلق جو نالو آهي. جيڪڏهن 
ممعروض (!م(00) کي ڇڏي موضوع 6۱۱ (نا«د) کي سڀِ ڪجه سمجھيو وڃي تہ پوءِ سچ 
اهو هوندو جيڪو فرد کي نظر اچي.” ٽي اخلاڻي فلسفا جيڪي پڙهياسين تشڪيڪيت 
پسندي انهن جو منطقي انجام آهي. اهڙي موضوعي فلسفي جي شروعات سوفسطائين 
ڪئي جن چيو “جيڪڏهن ڪنهن شيءِ جو وجود آهي ت انساني عقل مڪمل طور ان 
کي ڄاڻي ن ٿو سگهي. ”هن نتيجو اهو ڪڍيو ت انسان جا عمل انهن جي عقيدن تي ٻڌل 
آهن ۽ سڀ علقيدا شڪ ڪرڻ جا لائق ق هوندا. 

تنقيدي حساب سان ان چئني ذڪري ڌارائن تي گھڻو لکي سگھجي ٿو مثال ت 
اٿين ڇو هو جو انهن فلسفين سئي سماج يا يا سئي رب رياست اڏڻ جي ٻجاءِ ٻہ پنهنجي ذات کي 
ڪي اڪ يذ 
حل موضوعي سوچ ۾ ڏٺو؟ ڇا اهي ڊڄڻا هئا؟ ڇا انهن کي پنهنجي علاوا ٻ ٻين ماڻهن جي 
ڏکن جو احساس ن هو؟ انهن کي پنهنجو پاڻ کي سماج جي سئائين يا براين کان لاتملق 
)1101٤10161(‏ ڃو ڪيو)؟ ڇا زندگي جي ڏکن ۽ تڪليفن جو حل انهن کي سي ڻ ۾ آهي؟ ڇا 
فرد جون تڪليفون ختم ٿيڻڂ ط سا ن سماج جون تڪليمُون ختم ٿي وينديون يا ڪنهن 
فردن جي نيڪ ٿي زجَڻ سان سچو سعاج ڻيڪ ٿي ويندو؟ اهڙا کوڙ سارا تنقيدي سوال 
انهن جي اخلاقي نلسفي تہ رکي سگھجن ٿا پر ضروري ت ن آهي سڀڇئي وٽ مارڪس جي 
نظر هجي جنهن سمجھي ورتو هو ت سماج ۽ رياست جا تضاد اخلاقي بنيادن تي ن بلڪ 
سائنسي بنيادن تي حل ٿيندا آهن. جيستائين معروضي حالتون نيڪ ن ٿينديون توهان 
ماڻهن کي مذهيي ڪتابن جا هزارين ليڪچر ڏيو اڪثريت فردن جي اينتسقئين 
ڊايوجنين زيٽو ۽ فيرو وانگر حساس ۽ ماڻھپي واري ن ٿيندي ماڻھو جو اخلاق اعليٰ پائي 
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جو ڪيئن ٿي سگهي ٿو؟ پليخانوف ان جو جواب ڏئي ٿو تہ ”جڎهن فرد ۽ سماج جو مفاد 
هڪجهڙو ٿي ويندو ت نيڪي ازخود ماڻهن ۾ ائين ايندي جهڙي طرح پٿر مٿان کان هيٺ 
زمين 'تي ڪرندو آهي جڏهن ان کي مٿڻي ٽڪڻ لاءِ ڪو سھارو ن ملندو آهي. تنهتڪري 
نيڪي کي تبليغ جي نہ بلڪ بهٹر سماجي رشتن تيار ڪرڻ جي ضرورت هوندي آهي.” 
ان جو مطلب آهي ت فطرتن فرد سنو يا برو ٿي پيدا نہ ٿيندو آهي. سماجي حالتون ان کي 
ائين بڻائينديون آهن ۽ جڎڏهن انسان سماجي حالتن کي سنو ڪندو ت اتي فرد ٻ سئا 
پيدا ٿيندا. 
باڻي اسان انهن فلسفين کي پنهنجي دور جا بھترين باغي چئي سگمون ٿا. انهن 
جي انڪار ڪا وڏي معروضي تبديلي ت ن آندي پر ايترو ضرور ٿيو ان دور جا ماڻهو جن 
وٽ زندگي جو مقصد مال ملڪيت گڎ ڪرڻ هو. اتي اهڙن فلسفين جا رويا انهن کي 
اهو سوچڻ تي مجبور ڪندا هوندا زندگي ۾ ڌن دولت سڀِ ڪجه ناهي هوندو آهي ڪي 
چريا هوندا آهن جن وٽ علہ حاصل ڪرڻ ۾ سچ کي سڃاڻڻ جي لنو لڳل هوندي آهي. 
انهن کي پنهنجي ڳولها هوندي آهي. پوءِ اهي علہ جي عشق سان سرچار ٿي سڀ سک 
ڇڏي ڏکن سان سنگت رکندا آهن. ۽ جڎهن ڏکن ۽ تڪليفن سان دوستي ٿي وڃي ت پوءِ 
ڪمڙي شي جوغم؟ اها موضوعي سوچ جي انتها آهي. لطيف سرڪارتڏهن ت چيو 
سرها ڏٺہ سي جن ساڃاءِ سِراڻ سين, 
تيغ کنين جي کي ڪٽ نت لڳي ڪڏهين. 
ان سان گڏ يوناني فلسفي تي سلسليوار مضمونن جو اختتام ڪجي ٿو مستقبل ۾ 
جي وقت مليو تہ يونان کان پوءِ فلسفو ڪيئن وڌيو ۽ ويجھو ان تي سلسليوار مضمون 
هلايا ويندا. 
146118116 
1]011)) 11160001 اڙا /(01111090[2[1] 01 111801 01 .1٣60]91[61118‏ 10 
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ننها تاذ 
ناريواد 
ورت ۽ انقلاب 
(حصو چوٿون / آخري) 








پوئين ٽنهي حصن ۾ اسان پڙهيو ت عورت جو تهذيب, سماج ۽ ثقافت جي آوسر ۾ 
ڇا ڪردار رهيو آهي. هن آخري حصي ۾اسان عورت ۽ انقلاب جي رشتي ۽ اُنهن عورتن 
. يا 
اُڻهن بهادر عورتن, پنهنجي آدرشن سان پنهنجي موجوده حالتن کي للڪاريو عورت 
سوال انسان جي سماج ۾رائين آهي جيئن مزدور يا شاگرد سوال۔ پر پنهنجي سماج جي 
خوبصورتي ب ڇا بيان ڪجي. 

اهڙو سماج جتي جِئن مان بجلي. ۽ پيٽرول ۾ برڪت لاءِ ڦيڻا ڪيا وڃن ان سماج 
۾ اڻڄاڻائي هڪ اهڙو شراپ هوندي آهي جيڪا ماڻهو پنهنجي رضا خوشي سان قبول 
ڪندو آهي. انسان جڏهن حق ۽ سچ کي تاريڂ کان ڪٽٿي., اُن کي عام شعور جي دائري 
۾ ڳولڻ ۽ سمجهڻ جي ڪوشس ڪندو آهي. ت کيس ان سوچ ۾ سمجه ۾ سجاٿي ۾ 
حقيقت ن پر محض وسوسا ۽ وهم تي اڀرندي نظر ايندا آهن. 

عورت ڏانهن اسان جو رويى سندس قابليت ۽ سمجه تي شڪ اسان جي تاريڂ ۾ 
حقيقت کان اڻڄاڻائي جو کليل اظهار آهي. انقلاب جو مطلب صرف طاقت ۾ حڪومت 

جي تبديلي ن آهي. انقلاب رياست ۽ طاقتث سا ن گڏ, هڪ اُٿاه سماجي تبديلي جو ب 
نالو آ هي. انقلاب, تعصي, اٹبرايري ۽جهالت ختم ڪرڻ لاءِ هڪ عظيم جدوجهد آهي, 
جنهن 0 جي عورتن, پنهنجي بهادري ۽ بردباري سان هڪ نئون رڂ ڏنو آهي. 
ووٽ جي حق لاءِ ويڙه هجي. يا يونيورسٽين ۾ اعلي تعليمہر حاصل ڪرڻ لاءِ, شناختي 
ڪارڊ رکڻ کان وٺي طلاق ۽ ٻار ڄڅڻ يا ن ڄڱڻڻ جي حق تائين, عورت زاحمت ڪكي 
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آهي. ان جدوجهد ج.و ٿي تسلسل آهي جواڄ جي عورت سياست, ڪاروبار علم, ادپ, 
فن ۽ ثقافت ۾ پنهنجو ڪردار ادا ڪرڻ لاءِ اڳيان اڳيان آهي. ايران ۾ هلندڙ جبري پردي 
خلاف تحريڪ هجي یا سعودي عرب ۾ گاڏي هلائڻ جو حق حاصل ڪرڻ جو مطاليو, 
عورتون پنهنجو آواز اٿارڻ لاءِ هر قسمہ جي خطري ۽ پريشاني کي منهن ڏئي بينيون آهن. 

جديد دنيا جي عظيم انقلابن جو بڻ بياد فرانس جو انقلاب آهي. جنهن بادشاهھ 
لوئس (1۱6) جي تختي کي اوندهو ڪرڻ سان گڎ, يورپ مان جاگيرداري کي پَٽي. اڊيڙيو . 
ارڙهين صدي ۾ آهي عام مزدور عورتون تي هيون, جيڪي پئرس کان ورسيلز تائين, 
وسندڙ مينهن پر ٻن ڪلاڪن جو سفر طٿي ڪري بادشاهھ < محل جا دروازا ڀڇندي 
اندر داخل ٿيون. عورتن جي هن بيباڪ انبوه بادشاه کي فرانس جي ماڻهن جي حقن 
واري دستاويز تي دستڂط لاءِ مجبور ڪيو جنهن کان هو اگ کان انڪاري هيو. ڊاڪٽر 
امينڊا فورمين مطابق عورتن کي جڏهن احساس ٿيو ت ان دستاويز ۾ عورتن جي حقن جي 
ڪا ڳالھ ن هٿكئي ت اتي هڪ عورت اوليمپڀ ڊي گوش (805 801 8 01(]06) انسائي حقن 
جي ان دستاويز کي اڻ مڪمل قرار ڏنو ۾ پاڻ عورتن جي حقن لاءِ هڪ دست اويز تيار 
ڪيو جنهن ۾ هُن زور نہ صرف عورت جي حقن تي ڏٺو پر اهو ب واضح ڪيو تہ عورت 
کي حق حاصل ڪرڻ سان گڎ ذميواري ب هجڻ کپي. سندس خيال هو ت عورت, وڪالت, 
ڪارويار ۾ هر اهو ڪمر ڪري سگهي ٿي جيڪو هڪ مرد ڪري ٿو هي ارڙهين صدي 
جي ڳالھ آهي جڏهن عقل. شعور ۽ متطق جي بنياد تي بحث ٿيندا هكا پر ان باوجود 
اوليمپ ڊي گوش کي. سندس لکئين ۽ ڳالهائڻ تي موت جي سزا ڏئي وئي. هُن پنهنجي 
پٽ کي آخري خط ۾ چيو ت ”مون کي پنهنجي ملڪ ۽ ماڻهن جي پرستار هجڂ ڪري 
سزا ملي آهي.“ 

اها جدوجهد جنهن جو بنياد اوليمپ وڌو تنهن جا اثر تمام گهڻي عرصي تائين 
هلندا رهيا آهن. ۱9 هين صديءَ جي شروعات ۾ ڏكڻ آمريڪا جون ڪيٽريون ئي 
رياسٽون پنهنجي آزادي لاءِ وڙهيون جن ۾ عورتن جو ڪردا اهم رهيو. 

ج يئن منكيلا سينز(58007 0ن(191:۱) , جهن جي تحريڪ (6) ڇِه رياسٽن کي آزاد 
ڪراي.و گريس ۾ هڪ ڊراما لکندڙ اوانٹيا ڪائيري (۱٣:ة 1٤‏ 19( !ن1 ترڪي خلاف مهمر 
هلائي. پولينڊ ۾ اميليا پليٽر (19801ا1 118آ19:آ) روس تي قيضي خلاف آواز اٿاري.و 
ڪاٿينڪا زز هاليئن (0ان!10] ۱7 1810101:8) 1848 جرمني ۾ عورتن جي وڏي ۾ وڏي 
تنظيہ جوڙي 

ڊاڪٽر امينڊا فورمين مطابق: 1۱9 هين صدي ‏ عورتن طرفان اندل انقلاب جي 
شروعات ڪڻهن رسٽي تي ن پر گهر کان ٿي. جڎڏهن ڇوڪرين کي پڙهائڻ جي ڳالهھ ۽ 
تحريڪ هلاٿي وٿي. 

اسان جي سماج ۾ جيڪا هڪ عام رواجي سوچ آهي تت ”ڇوڪري کي پڻهائڻ 
پئسي جي تباهي آهي. يا ڇوڪري پڙهي ئي ڇو؟ نيٺ ت شادي ڪرڻي اٿس.“ اها سوچ 
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9 هين صدي ۾ يورپ جي سوچ هئي. جنهن کي عورتن ننديو ۽ اهو شعور پيدا ڪيو ت 
برابري تيستائين نہ ملندي جيستاٿين پوري ۽ برابر تعليم ن ٿي ملي. 

ملپسنتٽ فوست 10070010 1411160111) جيڪا ڪيمبرج يونيورسٽي جي پروفيسر 
جي زال هي تنهن پنهنجي گهر ۾ عورتن لاءِ ليڪچر ۽ پڙهڻ جو ماحول تيار ڪي.و تنهن 
کان پوءِ (اآڪجه حالتن جي ڪري ڪجه ان ڪم جي ڪري پر) عورتن جو ٻاهر 
نڪري پڙه لاءِ رجحان وڌندو ويو 

ان ٿي سلسلي ۾ اڳيان هلي مليسنٽ ڪيمبرج يونيورسٽي ۾ عورتن لاءِ ڪاليج 
تعمير ڪرايو ميلسنٽ فوسٽ جو ڪردار سفراجيٽ تحريڪ ۾ب تمام گهڻو اهم رهي.و 
سندس سڀاسي ۽ سماجي پورهيي کي ڏسندي ڪيترن ٿي ماڻهن اتساه ورت.. ان تہ 
صرف عورتن جي سماجي برابري تي ڪمر ڪيو پر عورتن جي فڪري تربيت ۽ سياسي 
حقن لاءِ ب اوتري ٿي سرگرم رهي. ٴ 

پڙهڻ, وو ڏيڻ, صحت, گهر, سميت انهن سڀٽي بئيادي انسائي حقن لاءِ عورتون 
وڙهيون ۽ مريون آهن. تاريڂ هميشه مرد جي ڪم, ان جي سياست ۽ حاصلات کي ت 
ساراهيو ۽ مان ڏنو آهي. پر عورت کي مرد جي پويان هڪ پاڇولي وانگر رکيو آهي. اسان 
کي مارڪس نظر ايندو جيني نہ اسان کي لينن نظر ايندو نديزا ڪروپسڪايا ن. عورت 
جو ڪردار ڪيترو ئي وڏو ڇو نہ هجي مرد جي وڌايل چڙاهيل ۾ اهو لڪي ويندو آهي. 
روس جيڪو 20هين صدي جي شروعات ۾ عورت سوال تي سڀ کان سڌريل سماج هو 
اتي اليگزينڊرا ڪولانتائي, نيڪٽرين ۾ عورتن جي غير انسائي حالتون ڏسي تحريڪ 
هلائي ٿي. جنهن جي نٿتيجي ۾ بادشاه کي تخت ڇڏڻو پوي ٿو هو پارٽي ۾ اندر توڙي ٻاهر 
پنهنجا مطالبا ۽ تجويزون مڃرائيندي ھئي. عورتن جي لاءِ ٽريڊ يونين ٺاهڻ, کين سياسي 
۽ سماجي حيثيٿ ۾ مرد جي برابر ٻيهارڻ کان وئٺي عورت جي حقيقي آزادي, جنهن ۾ هوءَ 
خائدان جي وزن کان اجي ۽ خود مختيار هجي. ۽ اولاد صرف ه ڪڪماءُ جي نہ رياست جي 
ذميواري هجي. تائين ڪولانتائي پنهنجي ڪم کي هر سطح تي مضبوطي سان بيهاريو 
پر ان جي انهن ٿي سماجي ڪمن جي ڪري هوليسن طرفان پنهنجي عهدي تان هٽائي 
وئي. ڊاڪٽر امينڊا جي مطابق سوويت يوئين ڊهڻ کان پوءِ عورت جي حيثيت سماج ۾ 
سياسي دائرن ۾ بدٽر رهي آهي. سرمائيداري کان اڳ, سوويت يونين جي عورتن جو دنيا 
مر تعارف هڪ ساتنسدان, فڻتڪار, اديپ استاد ۾ آزاد فرد واروهو جيڪو هاڻ تيزي سان 
هڪ رنڊي/ طواكف جي تعارف ۾ بدلجي رهيو آهي. 

جيكن روس ۾ عورتون سوشلزم جي بنياد تي آزادي لاءِ وڙهن پيون. آمريڪا ۾ اها 
ساڳي اميد سرمائيداري سان جوڙي وٿي. هزارين سالن کان مرد پنهنجي نسل وڌاثٹ لاءِ 
عورت جي جسم تي قابض هو پر هڪ عورت مارگريٽ سينگر حمل ۾ وقفي جو حق وٺي, 
عورت کي واپس پنهنجي چسمر عھ زندگي ٿي ظابطى جي سگھ ڏئي. (۱111:۱۱1)") )11۱٣1(‏ هي 
نالو ۾ خيال ٿي مارگريٽ سينگر جا ڏئل تحفا آه:. جنهن کي اڄ اها ساڳي سرمائيداري 
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پنهنجي فائدي ۽ لوڀ لاءِ لکين رپيا خرچ ڪري ماڻهن تاٿين بهيوڊ آبادي جي نالي هيٺ 
پهچائي ٿي. وقفي جي مهانگي دوا ٺهرائڻ ۽ ان معلومات تي ڳالهائڻ لاءِ سينگر کي 
پنهنجي دوست ڪيٹرين گهڻو مدد ڪندي هئي. پنهنجي زندگيءَ ۾ ٿي هُن ان دوا کي 
قائوني قرار ٿيندي ڏٺو 

عورت جيستائين هڪ مرد سان گڎ هلي ٿي تيستائين اها هڪ تابل قبول هستي 
آهي. پر جنهن لمحي اها پاڻ کي هڪ عورت جي نظر ۾ ڏسي, حق گهري ٿي ت اهو ٿي مرد 
سندس دشمن بڻجي ٿو. انسان مريخ تي وڃڻ جي سوچي رهيو آهي پر زمين تي عورت 
جي برابري کيس اڃا ڀانءِ ن ٿي پوي مريڂ کان پهرين تہ زمين جي حقيقي طور انسائي 
ٿيڂ جو سوال ۱. جِتي جنس جي فرق سان سماجي فرق چقمق تي ٻور وانگي چنبڙيل ن 
هجن. جتي پنج سالن جي آصف محفوظ هجي, جتي عورت سان زيادتي جو سبپ أُنجي 
ذات, ويڙهی فرقو قوم يا سندس ڪپڙن کي قرار نہ ڏنو وڃي. جنهن تي پسند جي پرڻي 
وارا نئين زندگي شروع ڪن ۽ جيڪرا ساڙيا نہ وڃن. جتي جنس جي فرق کانسواءِ هر 
انسان, سماج جو هڪ آزاد ۾ باشمور رُڪن هجي. 
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شرط ۱ ع86 ه1٣)‏ 


اينتونيوچيغوف سنڌيڪار,ڀرويزسولنگي 


اها سرہُ جي اوندھ ڀري رات هئي. بينڪ جو پوڙهو مالڪ پنهنجي پڙهائي واري 
ڪمري ۾ هيڏي هوڏي هلندي ان سرء جي شام کي ياد ڪري رهيو هو جڏهن اڄ کان 
ٺيڪ پندرنهن سال پهرين هن دوستن لاءِ هڪ پارٽي رکي هئي. ان پارٽي ۾ ڪيترن ٿي 
ذهين ماڻھن شرڪت ڪئي جن جي وچ ۾ ڪافي موضعن تي دلچسپ گفتگو ب ٿي. 
اهڙن موضوعن ۾ انهن موت جي سزا واري تائون تي ڳالھايوو مھمانن جي اڪثريت ۾ 
صحافي ۽ ڏاها فرد شامل هڪا, جن موت جي سزا واري قانون جي مخالفت ڪئي. انهن راءِ 
ڏني تہ سزا جي اهڙي شڪل پراڻي. دقيانوس, ۽ هڪ عيساٿي رياست لاءِ غير ضروري 
آهي. انهن ڏاهن اتفاق ڪيو ت موت واري سزا جي جاءِ تي عمر قيد وري سزا کي لاڳو 
ڪيو وڃي. 

“مان توهان جي ان تجويز سان اتفاق ن ٿو ڪيان” انهن جي ميزبان ٻينڪ مالڪ 
مداخلت ڪندي چيو “مون ن عمر قيد ۽ نہ ٿي موت جي سزا جو تجربو ڪيو آهي پر 
تنهن هوندي ب اهيو چئي سگهان ٿو ت موت جي سزا عمر قيد واري سزا کان وڌيڪ 
اخلاقي ۽ انساني آهي. موت جي سزا ماڻهو کي هڪ دفعو ماري ڇڏي ٿي جڎڏهن ت عمر 
قيد جي صورتحال ۾ رانسان ٿورو ٿورو ڪري روزانو مرندو رهي ٿو هاڻي ٻڌايو ڪھڙي سزا 
ڏيندڙ سٻاجھڙو ۽ انسان دوست عمل هوندو؟ اهو جيڪو ڪجه منٽن ۾ توهان جي 
زندگي کسي وٺي یا اهو جيڪو سالن جا سال ٿورو ٿورو ساھ ڪڍندو رهي ۽ آخر ۾ توهان 
کي موت جي کرھ ۾ اڇلاٿي ڇڏي ” 

”ٻئي سزائون هڪ جيتريون غير انسائي ۽ بداخلاق آهن.” اتي وينل هڪ ٻئي 
مھمان پنهنجي راءِ ڏيندي چي.و “ڇاڪاڻ ت ٻنهي سزاٿن جو مقصد هڪ ئي آهي___ 
انسائي زندگي کسڻ. رياست خدا تہ آهي. ان کي ڪو حق نہ آهي ت اها ڪنهن انسان ., 
کان زندگي کسي جيڪا رياست وري واپس ڪرڻ ب چاهي ت نن ڪري سگهي."” 

مھمانن منجھ هڪ 25 سالن جو نوجوان وڪيل ب وينل هو. جڎهن هن کان پچيو 
ويو ت تون جي ڇا راءِ آهي ت هن وراڻيو: 

“ موت یا عمر قيد ٻئي غير اخلاقي سزاٿون آهن پر جي مون کي انهن ٻنهي مان 
هڪ جي چونڊ ڪرڻي پوي ت مان عمر قيد جي سزا کي ترجيح ڏيندس. منهنجي نظر ۾ 
اڦٽ مري وڃڻ کان ڪھڙي ٻ حالت ۾ زنده رهڻ وڌيڪ بهتر آهي.” 

ان سان ئي بحث دلچسپ مرحلي پر داخل ٿي وي.و ميزبان بيتنڪر جيڪو انهن 
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ڏينهن ۾ نوجوان ۽ ٿورو جذباتي هو پنهنجي جذبن جي وهڪري ۾ وهي وي.و هن زور سان 
ميزاتي مڪ هنئي ۽ وڪيل کي ڌاڙڪي واري انداز سان چيائين: 

”اهيو تو بڪواس ڪري رهيو آهين. مان تو سان 20 لکن جي شرط رکڻ لاءِ تيار 
آهيان تون بند ڪوٺڙي ۾ مون کي 5 سال اڪيلائي ۾ رهي ڏيکار؟ ” 

“جيڪڏهن تون واتعي اهيو شوق سان ڪرڻ چاهين ٿو” نوجوان وڪيل بينڪر 
کي چيو “ت پوء۽ ٻڌ مون کي شرط قبول آهي پر مان پنج سال ن بلڪ پندرنهن سال قيد ۾ 
گذاريندس.” 

“پندرنهن سال؟ نيڪ آهي'” بينڪر وڏي رڙ ڪندي چيو. “ ممزز مھمانون مان 
پنهنجا 20 لک وڃاتٿڻ لاءِ تيار آهيان!” 

“ نيڪ آهي تون پنهنجا ويھ لک جوکي ۾ وجھڻ لاءِ تيار آهين ت مان پنهنجي 
آزادي کي ڇڎڻ لاءِ تيار آهيان.” 

اهڙي طرح هي عجيب ۽ سمجه ۾ ن ايندڙ شرط طكي ٿي وئي. بگڙيل ۽ غير سنجيدا 
بينڪر جنهن وٽ لکين رٻيا هځا ۽ اهي هن جي ڳپ کان ٻاهر هئا اهڙي شرط رکڻ تي تمام 
گهڻو خوش هو تا نوجوان جو مذاق اڏائيندي چيو: 

“ابا نوجوان اڃا وقت آهي تون پنهنجي شرط تي ٿورو سوچ. منهنجي لاءِ 20 لک 
ڪو مسكلو نہ 90990900090 مان ٽي يا چار 
سال ان ڪري چوان پيو جوان کان وڌيڪ عرصي تاٿين قيد ۾ رهڻ تو لاءِ ممڪن ڪو نہ 
هوندو ۽ ٻئي اهم ڳالھ جيڪا اي ناخوش انسان, توکي سمجھڻ گهرجي ت سزا طور جيل 
۾ وڃڻ ۽ پنهنجي مرضي سان جيل ۾ وڃڻ ۾ وڏو فرق آهي. اها سوچ ت تون ڪنهن ب 
وقت پاڻ کي آزاد ڪري سگهين ٿو قيد تنهنجي زندگي کي زهر ڪري وجھندي سچ 
پڇين ت مون کي تو تي ڏاڍو رحہہ اچي رهيو آهي. ” 

۽ اڄ سرءُ جي اوندھ رات ۾ بينڪر هيڏي هوڏي هلندي اهيو سڄو واقعو ياد ڪندي 
پنهنجي پاڻ کان پڇيو ت: 

“ اهڙي شرط جو مقصد ڇا هو؟ ان ڳاله ۾ اهڙو سنو ڇا هو جو هڪ ماڻهو پنهنجي 
زندگي جا پندرنهن سال ۾ مان 20 لک وڃائيندس؟” ڇا ان سان آهيو ثابت ٿي ويندو تہ 
موت جي سزا عمر قيد جي سزا کان بهٽر يا بدتر آهي؟ ن ن اهڙو ڪجه ب ثابت ن ٿيندو 
بس اهو منهنجي طرفان هڪ دادلي ۽ بگڙيل ٻار جي خواهش ۽ نوجوان طرفان پكسن جي 
لالچ ...0 

ن کانپوءِ هن کي ياد آيو ت ان رات اڳيان ڇا ٿي.و نفيصلو ڪيو ويو ت نوجوان 
بنهنجا بندرهن سال ست پهري هيٺ بينڪر جي با واري گهر جي ڪمري ۾ 
گذاريندو آهيو ب فيصلو ڪيو ويو ت اهو ڪمري کان ٻاهر نہ نڪرند.و هي ن ماڻهن سا 
.سد ون ٿي انپن جو آواز ٻڌندو ۱ ن کان علاوا هن کي ٻاهر 0 
+!ازت ت هوندي هو 9 619 رئي ت هو موسيقي جا ساز ۾ ڪتاب ياڻ وت 
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رکي سگهي ٿو ان کان علاوا هن کي سگريٽ ۽ شراب پيئڻ جي اجازت هوندي ۽ هو ٻاهر 
لاءِ خط لکي سگهند.و اصولن ۽ ضوابطن مطابق هن جو ٻاهرين دنيا سان تعلق صرف ان 
دري جي ذريعي ٿيندو جيڪا خاص ان مقصد لاءِ ٺاهي وٿي آهي. هي ڪتاب, موسيقي, 
شراب ۽ ضرورت جون شيون ان دري ذريعي ڪيتري ب مقدار ۾ گھرائي سگهي ٿو انهن 
شرطن ۾ هر شيءِ تفصيل سان لکي وئي جنهن ۾ هن جي قيد کي سخڂتي سان اڪيلي ۾ 
رهڻ جي لائق بڻايو ويو ت جيئن نوجوان پنهنجا پندرنهن سال جيڪي 4! نومبر 1870 
کان ۱2 ٻڄي شروع ٿيا ۽ انهن کي 4! نومبر 1885 ۾ 12 بجي ختم ٿيڻو ه.و نوجوان جي 
آخري ٻن منٽن ۾ ب جيڪڏهن هو انهن شرطن جي ائحرافي ڪندو ت بيٽڪر هن کي 20 
لک ڏيط ٬تي‏ واجب ن هوند.و 

قيد جي شروعاتي سالن دوران جيڪا ڳاله نوجوان جي لکيل نوٽس مان ظاهر ٿي سا 
اها هئي ت اڪيلائي ۾ ڊپريشن جو شڪار ٿي ويو. هن جي ڪمري مان صبح ۽ شام صرف 
پيانو جي وڄڻ جو آواز ايندو ه. هن تہ شراب ۽ سگريٽ وٺڻ کان انڪار ڪري ڇڏي.و هن 
لکيو تہ شراب هن جي خواهشن کي وڌائي ٿو ۽ خواهشون قيديءَ جون بدترين دشمن آهن. ان 
کان وڌيڪ ٻيو ڪو هاڃو ٻي ڪا بدنصيبي ٿي نہ ٿي سگهي جو توهان وٽ پيكڻ لاءِ سئو 
شراب آهي ۾ ڪجهري ڪرڻ لاءِ ڪير سامھون موجود ن هجي. باقي سگريٽن کان هٿ کڻڻ 
جو سپب لکپائين تانهن جو دونهون هن جي ڪمري ۾ ڌپ ڪري وجھي ٿو شروعاتي سال ۾ 
هن جن ڪتابن کي پاڻ ڏي موڪلنڻ لاءِ لکيو اهي ڪتاب هلڪن ڪردارن تي مشتمل ھا ۽ 
نهن ناولن جو پلاٽ عشق تي مبني هو جنهن ۾ زبردست قسم جو ڪھاڻيون هيون. 

قيد جي ٻئي سال ڪمري مان پيانو جو آواز اچڻ بند ٿي ويو قيدي آڇ ڪئي ت هن 
کي پراڻا ڪتاب (ع:5ه0ان) ڏئا وڃن. پنڄين سال ۾ هن جي ڪمري مان وري موسيقي جو 
آواز ٻڌڻ ۾ اچڻ لڳو ۽ هن شراب موڪلڻ جو ٻ عرض ڪيو ماڻهن جن هن کي ان سال 
ڪمري ۾ ڏٺو چيائون ت هن پنجين سال ۾ کائڻ ۽ پيئڻ کان علاوا ٻيو ڪجه ٻ ن ڪي.و 
هو اڪثر پاڻ سان ڪاوڙ ۾ ڳالھائيندو هو ۽ اوٻاسيون ڏئي بستري تي سمھي پوندو هو 
هن ڪتاب پڙهڻ ڇڏي ڏنا هڪا ۾ ڪڎهن ڪڏهن رات جو بستري تي اٿي ويهي رهندو هو 
۾ ڪيترائي ڪلاڪ هو ڪجه ن ڪجه لکندو رهندو هو ۽ صبح اٿڻ سان ٿي انهن کي 
ڦاڙي ڇڏيندو هو ڪائي دنما ماڻهن قيدي جي زور سان روٿڻ جا آواز ٻ ٻڌا. 

پر ڇهين سال جي پوئين حصي ۾ قيدي شوق سان ٻولي. فلسفي. ۽ تاريڂ تي 
ڪتاب پڙهڻ شروع ڪيا. هن پنهنجو پاڻ کي انهن علمن حوالي ڪرائي ڇڎيو هن 
ايترو پڙهيو جو هڪ دفعي بيتڪر تنگ ٿي پيو تہ هن لاءِ ايترن ڪتابن جو بندويست 
ڪيئن ڪيان. انهن چئن سالن دوران قيديءَ ڇهھ سو جُلد پڙهي ڇڏيا ۽ اهو ٿي سال هو تہ 
بينڪر کي هن جي طرفان هي خط مليو: 

“منهنجا پيارا جيلر, مان توڏي هي سٽون ڇھن ٻولين ۾ لکي رهيو آهيان. هي انهن 
ماڻهن کي ڏيکارجاءِ جيڪي اهي ٻوليون ڄاڻيندا هجن جيڪڏهن انهن کي منهنجي 
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لکيل لفظن ۾ ٻولي جي غلطي نظر ن اچي تت باغ ۾ِ هڪ فاثر ڪرائجاءِ مان سمجھهي 
ويندس ت منهنجي ٻولين سکڻ جي محدت رائيگان ن وئي آهي. ۾ ٻي ڳالهھ تہ ت تاريڂ جي 
هر دور ۽ هر علائقي ۾ مختلف ٻوليون ڳالھائيندڙ مختلف ڏاهن جي اندر ساڳو شعلو 
ڀڙڪندو هو ڪاش تون ڄاڻي سگهين هان انهن ڏاهن کي سمجھڻ کائپوءِ منهنجي روح 
کي ڪھڙي روحائي مسرت ملي آهي.” قيدي جي هي خواهش پوري ڪئي وئي. ٻولين ۾ 
غلطي نز هجڻ ڪري بيتڪر هڪ جي جاءِ تي باغ ۾ ٻ فائر ڪرايا. 

ڏهين سال کانپوءِ قيدي ميز وٽ وينو ۽ انجيل کان علاوا هن ٻيو ڪجه ٻ ن پڙهي.و 
بيٽڪرکي ان ڳاله تي حيراني ٿي ت جنهن ماڻهو چئن سالن ۾ ڇه سو جلد پڙهيا اهو 
تقريبأا هڪ سال جو عرصو اهڙي ننڍڙي ڪتاب تي لڳايو آهي جيڪو سمجھڻ ۾ ب 
آسا ن آهي. انجيل پردينيات ۽ مذهب جون تاريخون هونديون آهن. 

بحرحال قيدي پنهنجي اسيري جي آخري ٻن سالن ۾ مختلف قسمن جا جام سارا 
ڪتاب پپڙهيا. ڪنهن وقت هي فطري سائنس ۾ مشغول هوندو هو ت ڪنهن وت هو 
شيڪسپيئر جي ڪتابن جي طلب ڪندو ه.و هن جي گهرايل ڪيمسٽري ميڊسن. ناول, 
فلسفي يا دينيات جي ڪتابن جون لستون پيل آهن. هن جي پڙهڻ جي انداز مان لڳي پيو 
ت هي سمنڊ ۾ ٻيڙي جي تباھ ٿيڻ سبب تري رهيو آهي. پنهنجي زندگي بچاثڻ لاءِ ڪڏهن 
هن ڇيڙي تي تري اچي ٿو ت ڪڏهن هن ڇيڙي ڏي تري هليو ويندو آهي. 

]1 

پوڙهي بيتڪر اهيو سڀ ياد ڪيو ۽ سوچيو: 

“سڀاڻي 2ا بجي هو پنهنجي آزادي کي واپس وٺندو ۽ جيڪواسان جي وچ ۾ اھ ٿيو 
هوان مطابق مان هن کي 20 لک ڏيندس. جيڪڏهن مان ائين ڪندس ت بربادٿي ويندس. " 

اڄ کان پندرنهن سال پهرين. لکين روپيا هن جي ڳپ کان ٻاهر هڪا. هاڻي هي 
پنهنجو پاڻ کان آهيو پڇندي ڊڄندو هو ت هن جي ملڪيت وڌيڪ آهي پا ماڻهن جا 
قرض وڌيڪ آهن. اسڊاڪ ايڪش ميتي اتنٴبي مت رکا نشج ڪررخ , يب طريقي 
سان پئسا کپائڻ ۽ آخري عمر تائين پرجوش هجڻ جي عادت سبب, هن ڪروڙ پڻي 
انسان جي دولت کتي چڪي هڪي. هو هڪ بي خوف, هنيلو ۽ پر اعتماد امير شخص مان 
تبديل ٿي هڪ وچولي طبقي جو بينڪر بڻجي ريو هو. ”لعمتت هجي اهڙي شرط تي!” 
پنهنجا هٿ مھٽتيندي مايوسي مان پوڙهي بينڪر پاڻ سان ڳالھاي.و “ اهيو ماڻهو مري ڇو 
ڪو ن ويو؟ هو هن وقت 40 سالن جو آهي. هومون کان پاڻي پاڻي ڪري سڀ يڪسا کڻيٰ 
ويندو. شادي ڪري پنهنجي زندگي مان مزا وٺندو ۾ واپار پر سيڙپڪاري ڪندو. جڏهن 
تما ن هڪ فقير جي روپ ۾ هن تي ساڙ ڪندس ۽ روزانو هن جي واتان آهيو جملو 
ٻڌندس ت: “هاڻ تومان امنهنجي زند کي پر خوشيون آنديون مان ان جي لاءِ تومان جو 
مقروض رهندس. تنهتڪري هاڻي مون کي اجازت ڏيو تہ مان اوهان جي مدد ڪيان. ” ت 
ن آهيو منهنجي برداشت کان ٻاهر آهي. جيڪڏهن مون کي غريب ۽ ذليل ٿيڻ کان ڪا 


110 


سماجواد 


شي بچائي سگهي ٿي ت اها قيدي جي موت آهي!” _ 

رات جا ٽي ٿي رهيا آهن. بڀنڪر کي انثازو آهي تہ سڀ بنخل هوندا. ٻاهر ون جي 
چرپر کان علاوا ٻيو ڪجه ب ٻڌڻ ۾ ت اچي رهيو آهي. هن بفير آواز ڪڍڻ جي پاھ کان 
محفوظ هجڻ واري صندوق مان چاٻي كنئي جنهن کي پندرنهن سالن تاٿين استعمال تہ 
ڪيو ويو هو. هن ڪوٽ پاتو ۽ ٻاهر نڪري قيدي واري جاءِ طرف وڌڻ لڳو 

باغ ۾ اوندھ سان گڎ جام ساري ٿڌ هئي مينهن ب وسي رهيو هو طوفان سبب وڻ لڎڏڻ 
کان بس ن ڪري رهيا هڪا. بيٽڪر پنهنجي اکين تي زور لاڻو پر هن کي زمين نظر ن اچي 
رهي هئي. ن ٿي اچيون مورتيون, ڪمرو يا وڻ تي هن جي نظر پئي. هي ان پاسي ويو جتي 
قيديءَ جو ڪمرو ه.و هن ٻ دفعا چوڪيدار کي سڎ ڪيو پر هن کي ڪو جواب نہ مليو. 
ظاهر آهي مينهن کان بچڻ لاءِ چوڪيدار ڪٿي بورچيخاني يا ٻئي گهر ۾ ستل هوندو 

“جيڪڏهن مان همت ڪري هن کي مارڻ ۾ ڪامياب ٿيان ٿو تہ ماڻهن جو پهريون 
شڪ هن چو ڪيدار ڏانهن ويندو.” 

هن اونداهي ۾ ڏاڪا ۽ دروازي کي محسوس ڪيو ۽ گھر جي اندر هليو ويو پوءِ هو 
هڪ سوڙهي رسٿي سا ن گذريو ۽ ماچس جي تيلي ٻاريائين ن. اي ڪي ب نئ ه.و اتي بغير 
رلين جي هڪ بسترو پيل هو ۾ هڪ ڪنڊ تي لوھ جو چلھو موجود ه.و قيدي جي ڪمري 
طرف ويندڙ سيلون محفوظ هئيون. 

جڏهن تيلي وسي وٿي تہ پوڙهي بينڪر دري مان ڏڪندي ڪمري ۾ جھاتي پائي 
نهاريو يدي جي ڪمري ۾ مدهم روشئي سان ميڻڂ بٽي ٻري رهي هڪي ۽ پاڻ ميز تي 
وينل ه.و دري مان هن جي پُٺئي. وار ۽ وارن تي پيل سندس هٿن کان علاوا ٻيو ڪجه ٻہ 
نظر ن اچي رهيو هو جڎهن ت ميز , ِن ڪرسين ۽ قالين تي ڪيترائي ڪتاب کليل 
حالت ۾ پيل هئا. 

پنج منٽ گذري ويا پر قيدي هڪ گهڙي لاءِ ب ہ چري.و ۱5 سالن جي قيد ڄڻ ت هن 
کي بفير چرڻ جي ويهارڻ سيکاري ڇڏيو هو. بينڪر پڪ ڪرڻ لاءِ پنهنجي آڱرين سان 
دري کي وڄايو پر وري ب قيدي ن چري.. ان کانپوءِ بيتڪر وڏي مهارت سان دروازي جي 
سيل کي ٽوڙيو ۾ چاٻي تالي ۾ وجھي ان کي کولي. زنگ لڳل تالي مان آواز آيو ۾ چيکٽ 
سان دروازو کلي پيو. بينڪر کي لڳو ت هو پيرن جو آواز ۾ حيران ڪندڙ رڙ ٻڌندو پر ٿي 
منٽ گذري ويا ۾ اهڙو ڪجه ب ن ٿيو ڪمري پر پهرين واري خاموشي هئي. هن ڪمري 
اندر وڄڻ چو ذهن ٺاهيوو. 

ميز ٿي قيدي عام ماڻهن کان هٽي ڪري وينل هو. هو بلڪل هڏائون ڍاتچو لڳي 
رهيو هو جنهن جي کل هن جي هڎن سان چنبڙي وئي هئي. هن جا وڏا وار گهنڊيدار بڱجي 
ويا هڪا ۾ ڏاڙهي ب وڌيل هئس. هن جو منهن ڦڪو ڳا كوكلا, چيلهھ سوڙهي, هن جا هٿ 
جن تي وڏن وارن وارو مٿو پيل هو ايترا ڪمزور ۽ نازڪ هئا جو ڏسڻ وارو خوفزدا ٿي 
وڃي. هن جي مٿي ۾ ناسي وار اچي چڪا هئا ۾ هن جو اهڙو چھرو ڏسي ڪير ب يقين نہ 


111 





اجآ 


ڪري شان ت هي ڪو 40 سالن جو نوجوان آهي. هي تمام گهري ننڍ ۾ سل آهي. هن جي 
جھڪيل ڪنڌ هيٺان ميز تي هڪ پنو پيل آهي جنهن ۾ خوبصورت اکرن سان ڪجه 
لکيل ٻيو آهي 

“ويچارو غريہا” بينڪر سوچي.و هي سٽو پيو آهي ۽ مون کي يقين آهي ت هو ننڍ 
۾ 20 لکن جا خواب ڏسي رهيو هوندو. هاڻي مون کي بس اهيو ڪرڻو آهي جو ان اڌ مئثل 
ماڻهو کي ڳچي مان کڻي بستري تي اڇلايا ۾ ويهاڻي سان هن جن جو ساھ ٻوساٽي ماري 
ڇڏيا. تحل جو راز ڳولڻ ”99990 
ڪري سگھندو ت هن قيدي کي تشدد ڪري ماريو ويو آهي. پر ان کان پهرين جو مان 
ھيو ڪر ڪيا چود او تر ڙجي٫ٺا‏ نهن ي ھن ڪجه اکير آهي 

بينڪر اهو پنو کڻي ٿو ۽ ان کي پڙهڻ لڳي ٿو: 

يي يي تا جه اي ماڻهن سان گڎجي رهڻ جو حق 
حاصل ڪندس. پر ان کان اڳ جو مان هي ڪمرو ڇڏيان ۽ سج جي روشني کي پنهنجي 
اکين سان ڏسان. اهيو ضروري آهي ت مان تونسان ڪجھ ڳالھايان. مان خدا کي حاضر 
ناظر ڄاڻي پنهنجي صاف ضمير سان ' توکي ٻڌائڻ چاهيان ٿو ت مون کي دنياِ واري آزادي, 
زندگي ۾ صحت کان سڂت نفرت آهي ۽ انهن سڀني شين سان نفرت آهي جن کي 
توهان جا ڪتاب دنيا جون سنيون شيون سمجھن ٿا. 

مان پندرنهن سالن کان زمين جي زندگي کي پڙهي رهيو آهيان اهيو سچ آهي ت ايترن 
ڪتابن مان مون خوشبوئن سان ڀريل شراب پيتا آهن. مون گيت ڳايا آهن. مون ت ٻيلن ۾ وڃي 
ڦاڙها ۾ جھنگلي رڇِن جو شڪار ڪيو آهي. ۽ انهن عورتن سان محبت ڪئي آهي جيڪي 
انتهائي حسين ۽ خوبصورت آهن جن جي حسن کي توهان جي شاعرن شاعري جو حصو بڻايو 
آهي. توهانجي دنيا جا عظيہہ شاعر ۽ ڏاها مونسان مل ايندا آهن. ۽ اهي پنهنجي لفظن سان 
اهڙيون ڪھاڻيون ٻڌائي ويندا آهن جو منهنجو دماغ سرور جي چڪرن ۾ٻيو گهمندو آهي. مان 
توهان جي ڪتابن مان البروز ۽ مونٽ بلينڪ جي چوٽين تي چڙهي ويو آهيان. اتان کان بيهي 
ڪري مون سج کي اڀرندي ڏٺو آهي. مان ن ڏنو آهي ت شامرجي رنگ سان آسمان ڪيئن رنگجي 
ويندو آهي. مون ڏٺو آهي سمنڊ ۽ پھاڙ کي شام جو ڳاڙھو ۾ سونوورنگ ڪيئكن وي يي 3 
مان اتان کان بيهي اهيو ب ڏٺو آهي ت ڪيئن كنوڻ جو زوزاٽ ڪندو چمڪو منهنجي مٿان کان 
گذري طوفاتي ڪڪرن کي چيري ٽڪرندو آهي. مون ساوا ۾ سر سبزٻيلا ميدان, ٻٽيون, 9 
ڍندون, شهر ڏئا آهن. مون خوبصورت عورتن کي ڳائيندي ۽ ٻڪرارن جي چڙن جي سريلي 
آوازن کي ٻڌو آهي. مون انهن خوبصورت شيطاني فرشتن جي پرن کي ڇيهو آهي جيڪي مون 
سان خدا جي موضوع تي اچي بحث ڪندا آهن. مون پنهنجو پاڻ کي تنهنجي ڪنابن جي 
گهرائي ۾ اڇلائي ڇڏيو جتي مون معجزا ڪري ڏيکاريا آهن. ماڻهن کي ذبح ڪيو آهي. شهرن 
جا شهر تباھ ڪيا آهن. مون نون مذهبن جي تيليغ ڪٿئي آهي ۽ نيون بادشاهون فتح ڪيون 
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آهن. ڇا تون ڄاڻي سگهين ٿو ت تنهنجي ڪتابن مون کي ڏاهپ ڏني آهي. هر دور جي انهن 
سڀني ماڻهن جون بي چين ۽ ٽڙيل پکڙيل سوچون هڪ هند گڏ ٿي منهنجي دماع ۾ بند ٿي ويون 
آهن مون کي خبر آهي ت مان توهان سڀني کان سياتو ٽي ويو آهيان. 

“ ۽ مان توهان جي ڪتابن کان, انهن جي ڏنل ڏاهپ کان ۽ دنيا جي سڀني سکن ۾ 
رحمتن کان نفرت ڪيان ٿو. ڇاڪاڻ انهن سڀني جي ڪا قيمت ن آهي. اهي سڀ 
گذري ويندڙ خيالي, ۽ دوڪو ڏيندڙ ڪنهن سراب وانگر آهن. توهان ڀلي ڪنهن وڏائي 
۾ هجو پاڻ تي نڂر ڪندڙ ۽ ڏاها هجو پر موت هڪ ڏينهن توهان جو ان زمين تان ائين 
صفايو ڪري ويندو ڄڻ توهان ٻيو ڪجه ت بلڪ ڪوتا هڪا جن زمين منج ڌر ٺاهي 
پاڂ کي محفوظ سمجھي ورتو ه.و توهان جو ايندڙ نسل, توهان جي تاريخ, توهان جا 
لاڻائي ڏاها ان زمين تي سڙي چمي ويندا پسمر ٿي ويندا.” 

“ توهان پنهنجو عقل وڃائي ڇڏيو آهي ۽ غلط رستي تي هلي پيا آهي.. توهان 
ڪوڙ کي سچ سمجھي ورتو آهي ۽ پراسراريت کي خوبصررتي ٿا سمجھ.و توهان حيرت 
ڪڏهن کائيندا! تڏهن جڏهن ڪي عجيب واتعا رونما ٿيندا. تڎهن جڎڏهن صوفن ۽ 
نارنگين جي وڻن ۾ انهن جي جاءِ تي ڏيڏر ۾ ڪرڙيون ڦٽنديون يا گلاب جي گلن مان 
گهوڙن جي پگھر جي خوشبو ايندي مون کي توهان تي تعجب ٿيندو آهي جيڪي جنت 
جهڙي زندگي جيئڻ لاءِ زميني زندگيءَ جو سودو ڪن ٿا. سچ پچِين ت مان توهان جھهڙن 
ماڻهن کي سمجھڻ ن ٿو چاهيان.” 

“مان پنهنجي ڪيل ڳالھين کي عمل ۾ ثابٹٿ ڪرڻ لاءِ انهن سڀني شين سان 
نفرت جو اظھار ڪيا ٿو جن جي سھاري توهان جيئندا آهي.. مان تنهنجي 20 لکن کان 
دسخبردار ٿيان ٿو جن کي ڪنهن دور ۾ مان جنث سمجھندو هئس پر اڄ انهن سان نفرت 
آهي. پنهنجي پئسن کان الگ ٿيڻ لاءِ مان مقرر وقت کان پنج ڪلاڪ پهرين ان ڪمري 
مان ڀڄي ويندس جنهن سان اسان جي وچ ۾ ٿيل ٺاھ جي ڀڃڇڪڙي ٿيندي ” 

جڏهن بينڪر آهيو سڀ پڙهيو ت هن پئو واپس ساڳي جاءِ تي رکيو هن اجٹبي 
شخص جي مٿي تي چمي ڏني ۽ روئندي ڪمري مان نڪري ويو. زندگي م ڪڏهن بہ ۽ 
ڪھڙي ب موثعي تي بينڪر ايٿرو نہ رنوهو جيتروان رات روئي ٻيو هو. پوءِ ڀلي اسٽاڪ 
ايڪسچينج ۾ هن جا لکين روپيا ٻڏي ويا هجن. هن کي پنهنجو پاڻ سان نفرت ٿي وئي. 
جڏهن هي پنهنجي گهر پھتو تہ بستري تي ليٽي پيو پر هن جي جذبن سان ڀريل ڳوڙهن 
دير تائين هن کي سمهڻ نہ ڏنو 

صيح ٿيندي ئي چوڪيدار لٿل منهن سان ڊوڙندو هن وٽ آيو ۽ ٻڌاياٿين تہ قيدي 
دري مان ٽي باغ ۾ آيو ۽ دروازي واري پاسي کان غاتب ٽي ويو بينڪر هڪد ڇچوڪيدار 
سان گڏ ڊوڙي ڪمري ۾ آيو تہ جيئن قيدي جي ڀڄڻؿ جي پڪ ڪري سگهي. هن غير 
ضروري گفتگو کان بچڻ لاءِ ميز تان اهو پتو کنيو جنهن تي قيدي 20 لکن تان هٿ كڻڻ جو 
لکيو ه.. پوڙهو بينڪر گهر پهٽو ۾ ان خط کي باھ پروف صندوق ۾ سنڀالي رکي ڇڎي.و 
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ڪا مريڊ صوني تبد الضالق 


انٽرويو پينل: يونس راهو. سينگھار نوناري. بخشل ٿلھو ۽ ذوالفقار بروهي 


سوال: 
جواب: 


سوال: 


تاريڂ: 19 فيبروي 2018 


توهان پنھنجو پورو سياسي تعارف ڪرايو؟ 
ڪامريڊو اهو سوال اث اتمام گهڻي وڏي راب جي تقاضا ٿو ڪري, لڳي نہ ٿو 
ڪنهن هڪ نشست ۾ پورو ٿيندو هر دور ہراهي حالتون ٿي هونديون آهن جنهن 
بات اخ تقشبا جهڙا عام ماتهو سياسي عمل جو حصو ٿيندا آهن. اهڙيون 
حالتون تن ڏينهن ۾ شُهر نوڙي ٻهرازي اندر موجودهيون. ثومب ور 
جو. شروعاتي طور تي اُنجوا ثر هي.و مان اها پنهنجي ننڍ پڻ جي ڳالھ ٿو ڪيا 
ڪميونسٽ سياست ڏانهن ات آء سنر جي ڏهاڪي ۾ 7790 
ليفٽ جي سياست جواهو عروج وارو دور ھيو سڄِي دنيا پ۾ر جيڪي تحريڪون 
هلن پيون انهن جو ب اثر هيو. ملڪ سڄو انهن ڏينهن ۾ پڻ تحريڪن جي ور 
جڏهيا سيه --ت تت“ 1974ع پر ٿيس. ٻين لفظن پر 
عالمي ۽ ڏيي ڪميونسٽ تحريڪ منهنجي شموليت کان پهرين ماسڪو ۽ 
بيجن نواز يڙن پر ورشاڻخي. هڪن مُڪي: سان ماسڪوالاتين كن ورسٹ 
سمجهُنداأ هياسين. درحقيقت پارٽي تي 1۱54ع پر پابندي لڳي هئي ۽ مونکان 
ٿورواڳ ايوبي دور ۾ حسن ناصر جهڙا دوست شهيد ٿي چڪا هئا. روسي چيني 
لاٻيون ٺهي چڪَيون مُيون. ستر جي ڏهاڪي ۾ ٿي اسان پنهنجي مارڪسي 
سمجه سان اِهو سمجھندا مُياسين ت چيني لابي جا ڪٿي نہ ڪٿي سامراجي 
مفادن جي تحفظ واري سياست سان رشتا جڙن پيا. 
توهان ھيد حسن ناصر جو نالو کني.و ڪامريب نذير عباسي سان توهانجو رشتو 
ڪيئن رهيو؟ 


.ام ريپ تت را مونکان جونيتر هھيو شاگ د. وڻڪ اع ذريمي اڳيان آي.و 


پهرين اين ايس ايف پوءِ ڊي اآيس ايف, اهڙي ريت هو مرڪزي ڪاميٽيءَ جو 
ميمبر ٻ رهيو. نذير هڪ باڪمال سياسي ورڪر ۽ اڳواڻ هي 
پارٽي اندر اڪٽر يت اتلہ -. واري - 2 يڙ ير توهان ڪهڙي پاسي هُتا؟ 


:ري مٿان ٻ وار ٿيا هُڪا. ما ن اڪثريت واري پاسي هيس. اتليت جو ٽيپسز ان 


تاڪام ٿي ويو هيو. ان مم اسان ڄامہ سان مقاهمت ڪري کيس اڪتريت جو 
جنرل سيڪريت يٽري بڪحايو هيو جو هوهلي ب نہ سگهي وچ مان تن ڏينهن کاڻ آڻ خيال 
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جواب: 


سماجواد 

جو آهيان ت مفاهمت واري ميندي ناهي لڳندي ڪان سان نقصان ٿيندا آهن 
خارجي سبب ت سمجھ ۾ اچڻ ٿا پر موضوعي ڪارڻ ڪھڙا هُئا جنھن سبب 
سگھاري عوامي انقلابي پارٽيون مان کان ٽُٽندي پاڻ پنھنجي پيرن تي ڊهي پٽ 
ٿيون؟ 
توهان هڪ ڳالهھ سمجهڻ جي ڪوشش ڪيو. سوال صرف مٿان يا هينان کان 
ٽڌڻ جو ڪونهي. اهي ٻئي عمل جداش. ن جنهن وت گڏجي ويندا آهن ڏاش. ن شميون 

تيزي سان ډهڂ شروع ٿينديون آه ن. ظاهر ۱ سوريت يونين ...1 اه 
پهرين ڏينهن کان هو پر سندس آندروئي نضاد يا دٻاءَ ايٽرو گهڻو َون هو 
تنهنڪري سوويت انقلاب پنھنجي عمر جبيتري بہ ڪري سگهيو پر وڏي ڪئي. 
جڏهن اندروني مامرا سگهاري انداز م پيدا ٿيا لڳا ت پوءِ سوويت يونين وکري.و 
اهڙي ريت اسان مٿان ب رياسٽي دٻاءُ شروع کان موجود هيو. جنهن سان اسان 
متابلوپئي ڪيو پر جڏهن ٻاهريون دباءِ يا باخريان هث يا رٿي جي اندروني تضاد 
کي وڌاڻي وڃڻ ۾ ڪامياب ٿيا تڎڏهن اسان بہ ڪمزور ٿي نتاسين. مطلب تہ 
ٻاهريون توڙي اندريون يا پارٽي ڍانجن ‏ مٿان کان ايندڙ يا هينان کان ويندڙ 
ناڪاري تبديليون جڏهن هڪ ٿينديون آهن تڏهن ٿيون صفا تبديل / 
وينديون آهن. 
اوسي پاسي يا نيپال ۾ ت روس جي ڊھڻ سان پارٽيون ڪون ڊٽيون؟ 
...ند کانپوءِ پارئي 8 در گراکونڊ 

هو. انڊر گراکونڊ سياست جا گهڻا هاڪاري ي ناڪاري پاسا هوندا آهن 

”-- چا يا اڪ صاف سثرا ۽ ابمائدار ماڻتهو 
ٿي متوج ٿيندا آهن. جڎهن سخڂتث رياستي جبر جي ماحول پر پارٽيون اهڙي 


ٿوڙي 


ڪيڊر سان انڊر گرائونڊ ٿي سياست ڪنديون آهن ت پوءِ رياسٽي ڳج آ ڀُن ادارن 
3 ڪي گهٽ ٿي هوندا آهن پر گهيو عرصو انڊر گرائونڊ رهط 


ڪري پارتيون عام عوام سان پنهنجو تعلق وڏي خي .سيل تائين جوڙي ناهن 
تل 6 ڪمزرو ٿيڻ شرو ند نچ ون آهن۔ جيڪڏهن انهن ڏينهون هر 


نوجوا نن جي شموليت پارتي پر گهڻي ٿئي ها ۽ غعوام سان جُلڙت جيڪڏهن 

--. تر الخهاقي فلبوظ يدر باردي يشن تقد ثٴ يج ها اهري ري 
انهن نيز ۽ ڏينهون ڏينهن تبديل ٿينداڙ سياسي ماحول مر ڪيڊر جي کوٽ پڻ اهم 
سبب ه.و ٻيو ڪارڻ اهو تہ بلوچستان, سئد, پنجاب ۾ بخئنونڂواها يا صوبن ۾ 
ٿيندڙ جدووجهد جا انداز مخٿلف هُئا ۽ پارتي انهُن کي جوڙي ن سگهي. ٿيون 
مسكلو اهو هو تا ون يونت خلاف تحريڪون هليون يکي. پارتي انڊر گراٿوئڊ ٿي 
ڪري ان پر متحرڪ ڪردار ادا ڪري رهي هئي. پر چيٽي لاٿين جي اڳواتن ۽ 
ڪامريڊن جي الڳگ ٿيڻ سان ۾ لا پيدا ٿيو ڪ اسانجي شموليت وارن ڏينهن مم 


ار" 


1] 





سوال: 


8-2 


أاجواذ 


نظرياتي سوالن ڪي 8 0 
ني ا د تي 9 کي ان 00 تا .لاب 
جو خطرو شروع ڏينهن کان هيو. هتي اُهو مواد ب موجود هو ت حالتون ب هيون ۽ 
ها تت ال جج 0 
سوال آيو هو ت هن خطي ۾ هئدستان يا بين ملڪن کان پهرين هاڻ پاڪستان 
ڪا اڪ 
بش ن بيلت متان جنهن کي سن ۽ بلوچستان چكجي ٿو ت اتي اهو زور توهانکي 
هان ب نظر ايندوو. مطلب ٬ئ‏ ”.990 
هُئي جنھن ڪري رياست جا ڳجها ادارا پارٽي کي ڪمزور ڪرڻ لاءِ, انکي توڙڻ 
لاءِ گهڻو متحرڪ ب ٿيا. آخري ۽ اهم سبپ سوويت يونين ټز تت چو 
سيڪٽڊ ريٽڪ ابي درجي جي) تيادت جو عالمي تحريڪ يا تنظيہ سان واسطو 
ن هوندو هيو. اهو ڪمر پارٽي جي اعلي تيادت ٿي ڪندي هُئي جنهن ۾ ڪامريڊ 
سيڪنڊ ريٽڪ قيادت جا رابطا ن جُڙي سگهيا هُيا, توڙي جو اسانجي ڪوشش 
هُئي. اهڙي ريت عالمي ڪميونست تحريڪ سان اسانجو لاڳايو ڪمزور ٿيندو 
ويوي 
اسان کي بلوچستان جي اڄوڪي سياست سمجھاي.و ڇاڪاڻ ت عام ميڊيا ۾ ت 
بلوچستان جي حوالي ساڻ هڪ بليڪ آتوٽ لڳو پيو آهي. زينب جي مامري ت 
پنجاب ۽ نقيب النه محسود يا مسنگ پرسنس واري اٽو ت يخڂتونخواھ ۾ هاڻ سنڌ 
ٿوري گھٹي متحرڪ آهي پر بلوچستان چُڀ آهي؟ هڪ ت رياستي جبر جي 
صورت ۾ انجو ظا هر ظھور اهم سبب اسان سڀ جي سامھون آهي؟ پر ان ماٺار جا 
ٻيا ڪھڙا سبب ٿي سگھن ٿا؟ 
جيئن دنيا کي سمجهڻ لاءِ هڪ نقطي کي ۾ ڪڏهن ڪڏهن نقطي کي سمجهڻ 
لاءِ دنيا کي سمجهط ضروري هوندو آهي ساڳي کي ريت بلوچستان کي سمجهَڻ لاءِ 
کي ان هم نظام کي نورو سمجهگو پوندو توهانجي اها ڳاله دُرست آهي ت 
حڃ اش . 9 تت .-. 0 
شوز جي مڪ سد 0 ٿا اُڀار 01 ميڊيا 9 9 
0-0 ان ج ان 
بلوچستان کي ڪٽيل ناير يسماندءَ سماوچ ضرور چوندسر. جيترو بلوچجستان 
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سوال: 


جواب: 


سوال: 


جواب: 


سماجواد 


آهي شايد ئي پاڪستان جو ڪو ٻيو حصو ايٿرو پسمانده هجي. ٻيون ڪارڻ 
رياستي جبر آهي. ٽيون سبب ڪنهن ب شڪل ۾ عوامي تحريڪ جو ن هُكڂ 
آهي. مان اڄ جي ڳالهھ ٿو ڪيان, مان سڀاڻ لاءِ ڪُجهھ نہ ٿو چكي سگهان. 
'تنهنڪري کوڙ سارا مامرا دٻجي ٿا وڃن ۽ سطح تي ظاهر نہ ٿا ٿين. اها مان 
سمجهان ٿو بدبڂتي آهي اسانجي۔ 
بلوچستان ب تمام وڏا سياسي ماڻھو پيدا ڪيا جن عليحدگي پسند سياست کان 
ويندي وفاقي سياست تاڻين ۽ ويندي نعپ جي سياست ۾ پنھنجو گڏيل ڪردار 
ادا ڪي.و توهان سندس سياست کي ڪيكن ڏٺو.؟ 
قومپرستي جي اُڀار جي هڪ دور ۾ ڪجھ نالا يا ماڻهو اُڀري آيا جيڪي 
توهانکي نظر آيا. پوءِ ڀلي اُهو غوث ٻخش بزنجو هجي., عطاالله هجي يا خير بخش 
مري هجي. اهي سڀ قومپرستي جي دور جي پيداوار آهن. منهنجي خيال ۾ پوءِ 
ٻيا ڀلي ان سان اتفاق ن ڪن ت قومپرستي جي سادي تحريڪ ون يونٽ ٽٽڻڂ 
کانپوءِ ڪمڙور ٿي هُئي. انهن ڏينهن جي عالمي صورتحال اها مُغي ت قومپرست 
هر هنڌ تي مجبور هيا ت هو ٻين ترقي پسندن سان گڎجي ڪم ڪن. پر جڏهن 
ون يونٽ نُتو تڏهن قومپرستن کي لڳو ت هو هاڻ بنا ڪنهن ٻي ترقي پسند 
رجحان جي مدد سان پوءِ ڀلي ڪهڙي ب صورت ۾ پر پاڻ اقتدار تائين رسي 
سگهن ٿا. يعتي جيڪي جدوجهد ڪندڙ قومپرست هيا تن کي اهو آسرو پيدا 
ٿي.. انهن. هڪ اقوقبر سن اڪ ڪميو تن .جي انظر ڀا ني مي ڪد وجه ۾. 
هڪ 1 او اد لجا ات أهاا جه 
وري نہ ڪري سگهيا جيڪا هو ماڻهن جي مسكلن تي يا حقن لاءِ پهرين ٻين ترقي 
پسندن سان گڎجي ڪندا هيا. اهڙي ريت ٻين ترقي پسندن کان ڌار ٿي سندن 
جدوجهد وڃي پُڙي تي بيني. پوءِ رڳو جدوجهد وڃي. اقتدار تائين ڪيئن پڀڄجي 
واري بچي. هاڻ ن صرف عوامي يا طبقاتي پر قومي جدوجهد ب ترقي پسندن يا 
ڪميونسٽن مٿان آهي. اها هاڻي قومپرست ڪون ڪري سگهندا. 
بلوچستان مٿان هي پنجون آپريشڻ آهي. نذ صرف رياست پر گھٹيون تكيون 
سماچي سياسي ڌريون ب بلوچ سوال تي سياست کي پراڪسي جنگ سان جوڙي 
ڏسي ٿو؟ توهانجو پنھنجو تعلق ب بلوچستان سان آهي ت توهان پاڻ ان بابت ڇا 
چوندا؟ 
مان سمجهان ٿو تہ اسان ان جي تصديق ب ڪيون ٿا تہ ترديد ب. ٻين لفظن ۾ 
هاڻوڪي مزاحمت کي پراڪسي چئي ب سگهجي ٿو ۽ ن ب. مان ڪوشش 
ڪيان ٿو اوهان کي سمجهائڻ جي. بلوچستان مٿان هي جيڪا چوٿين فوج 
ڪشي آهي. لازمي انئجا سبب هوندا. سٺ سننر جي ڏهاڪي پر قومپرست ۾ 
ڪميونست هڪ ٿي جيڪا سوشلزم ۽ انقلاب جي جدوجهد ڪندا رهيا تنهن 
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جواب: 


جواب: 
آ- ”س#9 


سم 


تين تچ متا ٤‏ اسي وارو ور 
ناهي. هاڻوڪي ثوج ڪشيءَ جو اُهو سيب ناهي ت پاڪستان کي خطرو آ. نظام 
کي خطرو 0 انقلاب ٿو اچي. اهڙي ڪا ڳالھ ڪونپيىي هاڻتوڪيى فوج ڪتي 
بلوچستان اها پٽي آهي جيڪا رساڻل اعالمي رستا ۽ وسائا معدني وسيلا! ۾ 
امير آهي. جيڪي صرف هن رياست جي نظر مرن ير يوري دنيا جي نظر ۾ اه 


0 کي وڻت سموري ٣‏ 10 9 


--------- نا-ازپر ڏسځ آهي. 

توهان هڪ دفعي هڪ غبِر رسمي گڏجايءَ ۾ !ها ڳالھ ڪي هَٿي ت بلوچستان جو 
سوال هڄي با پنجاب جو. عوامي ٫ياسٺ‏ صرف سنڌ منجھان بڇي سگھي ٿي؟ ان 
ڪا ---- نع کو سارا مثال ۽ تنجربا آهن بيو ت سنڌ جي سماج 
جي جيڪا بييڪ آهي ان ۾ ڪجه شيون اهڙيون آهن جنهن سبب مون ڀاري 
ماتيءَ جي اهڙي تسم جي ترقع يا اميد جڙي ٿي. بنوچستان جي ب مزاحمتي 


تاريڂ آهي پر سند ان مامري مر ٿورڙي مختلف آهي. سنڌد هميشہ جاگيردارن 





خلاف جهمڙيو آهي. ان مزاحمت کان متاتر تي اسانجي دور مر ٿي کورڙ سارا 
سگهارا ساڻهو نڪتا ت اڃا ب نڪرن ٿا ۽ اُهي پنپنجي تاريخ کان ڪٽجي ن پ 
ان سان سرجي نڪرن ٿا سوشايد ان حوالي سان سرن ڳالھ ڪَئي هوندي۔ 
اي اڪ اد كاين در تقو نٽ نن لمر واي؛ 

روشن مستقبل آ. اي ت جيڪو دور گذريو سو گذرير. ماڻهن کي اها ڳالهڄ تہ 
سمجه پر اچي وٿي آ ت کاٻي ڌر جي سياست کانسواءِ سنددن مسغلا اِتي جواِتي 
پيا هوندا. عالمي سطح ڪا ايها اي اهجاڻ نظر اچن پيا. اها 
کاٻي : ڌر وارن جي مجبوري آهي ت آهي هڪ ٿي. دڳ وئي عوامي صفن ممجمه 
داخل ٿين. ث ت عوام سان جَڙڻ کانسواءِ کاٻي ڌر رٽ ۽ ن وري کاٻي ڌر سان جُڙڻ 
کانسواءِ عوام وٽ ڪو بيو دڳ ڪونڀي. سمورين حڪمران ۽ ساڄي ڌر جي 
پارٽين کي ڏسو آهي ڪَنڀن ب ريت عوا ملاءِ ٺاهن. سو سمجهان ٿو عوامران لحاظ 


کا باشعور ٿي رهيو آهي 


تبٻان بت بير ع بهائئ 
سس جانتابون 

و:دمشق کي گليان 
جبتيري رگول مس 
دوڙتي تهيي 

توتير ‏ لمحونل 

تير لفظول 

سي ٻچليال سي 
بهرديتى تهی 

اورتب تيراساراوجود 
سنمرق ك عظيم حُسن سا 
سازبن جاتا 
بلقيسالراوی کي 
آوازين جاتا 

اورتاريخ کي بدسرى پس 
وهشربجاتا 

كتهانسان سر سجود 
سرنگون ٻوجاتا 

پر آڃجب اُسي دمشق گک 
گليون/يس 

تيرى رگون كاخون 
عظيم سيلابِ بلا کي 
لٻرکي طرح 

بهربا بس 

ٻن بہٻن دريابن رباب 
محزهسہ بپتا 


يروشلم پبنچ ربا بس 


ننارقاٻأئى 


توآخر كھ تو کٻه رباب 
كيامشرق كہ٫اته‏ ك جهوب ركا 
صرفباضي بت 

باضي بعيد 

اورپههرسسلسل بپ 

ياتويقتل 

يا رزيگاه كه 

جن سي جلوِعشقِ رندال 

ك سرون ك چراغ 

راستون ك نشال 

روشنيال روشنيال 

بهعجب سرزيس 

كه جس ك اک بدابانل 
عجب درد ك درزبانل 
پرابًكونٴب يبال 

اب نودرويشس بهى نٻ 
اورليلي خالد سفارتكاربم اب 
اورسفارتکارتواوسلوجا تس ٻيی 
اب تو صالاح خلف 

اورجارج حبأش بهيٴنس 

كه جن ك يڙبا َكهُلتي 
انگليون مس جنبش ٻوتي 
توٹاهون 5 تخت لرزجاتم 
اڄ اچه بکيباۇٴس بن جات 
اب دمشق سہ بروشلم تک 
گدهو نك حوارىرٻت پس 
بزيد ك دربارى ربت ٻس 





اورامام ك قافلهاسيرول كاخون 

كه جن کي زبا على كيٴببٹى هي 

يوسفون کا بلفيسول كاخون 

اب رگول مي نٻس 

نيہ٬نويلگ‎ 

جهلست نخلستانول٬ہس‏ 

بتاہ 

اورتجهہ كجھ تاب 

كه اس خو نك درياکو 

بادل بنادم 

اٻنى نظمول کي آنگهول مس 

بارش بنادم 

اوربرساديڪ 

بارودسي گي آگب 

اس برسادم 

بير بهائي 

بئين كر 

اس بارش ا اک اک فطرهوه 

جوابابيلون كی چونچ سي بر سا 

توسا ان حربِظل كو 

ريزء ريز كرگياتها!ً 
بشيرشاه 





* )ور 2 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاپ لكي پنهنجي دور جن. عڪاس ڪرڻ جي. رشن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 
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پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت, سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي اڙ ڇُپن ٿا؛ 
رِ يءَ نِ کي راتاها ڪن ٿا مو نٽ يڀ سَ 4 اپ ڙ ڪّ * ن ٿا: 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيٹُ اَٿي. هي بَمر- گولو, 
جيڪي پ کڻنين, جيڪي تن مئين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ُ‫ ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ۾»اہ:اهح اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 11606851 ۱1860109018 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينئرو) 
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